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दिया सुस्सन्‍्दोहपन्दराविधरोत्तहम । 
>भीवीर कुतुकात्कुपे सप्तभन्गीतरंगिणीय ॥ ! ॥ 


सप्तभज् तरज्भोके श्रधिगमकी ग्रावश्यक्रताका भ्राघार-- 
ध्ि 
, ग्रन्थकार मृज़लाचरण कर रहे है कि देवसमूहोसे वदनीय हैं चरणकमल 
जिनके ऐसे श्री वीर, भगवानको नमस्कार करके सहज श्रनायात्त ही सप्तभज्ञी 
तरजिनीको बनाता हू । इस ग्रन्थकी रचनाका प्राघार क्‍या है ? वपो इस भ्रत्थरचता 
की, प्रावश्यकता हुई है ? इन सब वातोको जाननेके लिए तत्त्वार्थसूत्रके एक सूत्रपर 
'दैष्डि दीजिये--'प्रमाएनय रघिगम ” इस सूत्रकी उत्थानिकामे यह समभना चाहिए 
कि ससारके सव जीव दुखी हैं, जल्म-मरणकी, परम्परामे संद्धूट पा रहे हैं । इन 
जीवोको सद्भूटोंसे मुक्तिकी श्रावश्यकता है। इत सद्भुटोसे मुक्ति यह जीव तशीषा 
सकता है जब कि सद्भूटरहित, वेभवमहित, समृद्ध श्रपने आपके स्वरूपका परिज्ञान 
कर सके । ऐसे सहज श्रात्मस्वरुपका परिज्ञान करनेके लिए यह झावश्यक है कि इसके 
प्रतियोगी इस समस्म जगतके स्वरूपकी सही जानकारी की जाय । इसीका प्रयोज्य 
बताया गया है सम्पग्दर्शन--कि प्रयोजनभूत जीवादिक ७ तत्त्वोका श्रद्धात करना 
सम्पग्द्शन है | उन तत्त्वोका परिज्ञान कंसे हो ” इसके लिए सृत्रकारने कहां है-- 
भ्रमाणत्यरघिगम ' तो इसकी व्याख्या सुनिय्रे | प्रधिगम तो , यहाँ कर्ता कारक है 
भ्रौर प्रमाण नय ये करणकारक हैं । समस्त तत्त्वा्थोका परिज्ञान प्रमा । भौर नयोप्ते 
होता है। वो सर्वप्रथम भ्रधिगमकी बात सुनो ! भ्रधिगमके मायने हैं समझ | झधिगम 
दो प्रकारसे होता है--एक स्वार्थ और दूसरा पराये । एक ऐसा जानता कि एक हम 
खुद जान गए उसे हम कहनो नहीं चाहते भ्रथ्वा कह भी नहीं सकते । इस तरहका 
श्पने भ्रापमे"जो परिज्ञान हो वह तो है स्वार्थ ग्रधिगम । स्व मायने खुदके, भ्र्थ मायने 
प्रयोजनके लिए ॥ जो खुदके लिए जानना.होता है उसे स्वार्थ श्रधिगम कहते हैं। दूसरा 
होता है परार्थ प्रधिगम--तोे श्रघिगम समझ “दुसरेके लिए की जा रही है श्रर्थात्‌ 
(हसरे लोग भी समझ जायें, ऐसे प्रयोगनके लिए जो जानता किया है-भौर उसकी 
“प्रदत्त की जाती है;याने जो श्रधिगम हुआ उसे कहते हैं परार्थ अ्धिगम | 


प 
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स्वार्थाधिग्म व परार्थाधिग्रमका प्रकार-- 


घ्छ ई की 
स्वार्थ श्रधिगम और परार्थ भ्रधिगम ये दोनो प्रमाश श्रौर नयोसे जाने जाते 
हैं। स्वार्थाधिगम तो ज्ञानात्मक है भौर परार्थाधियम यह छाद्दात्मक है | इसके द्वारा 
वात हम समझकर दूसरॉको सममामेके लिए चलते हैं । तो दूसरे लोग समभ जायें 
उप्तका उपाय क्या है ? कुछ शब्दोंसे ही तो कहेंगे । दूसरोफ़ों समकानेफ़े लिए हम 
प्रयत्त क्या करेंगे ? कुछ घाव्द ही बोलेंगे, जिससे वे समझ जायें । तो परार्थाधिगम 
होता है शब्दरूप । तो स्वार्थधाधिगम जो केवल ज्ञानात्मक है जिसका प्रयोजन खुदकी 
ही जानकारी सन्तीप प्रादिक विकास फरना है, उसमें तो विकल्प नहीं है भोर कुछ 
वाह्ममे उसका व्यवहार नही होता है, वह तो खुदकी समभके लिए है। भ्रव॒ जो परा- 
र्थाधिगम कहा गया है कि रो प्रतिवोध देनेके लिये प्रधिगम करना, जानकारी 
फरना, वह है शब्दरूप, तो यह परार्थाधिगम दो प्रकारका है--प्रमाणात्मक झऔर नया- 
त्मक । शब्द द्वारा जो हम दूसरोके समभ्ानेके लिए प्रद्धत्ति करेंगे, ऐसा वढ़ शब्दरूप 
झन्घगम दो प्रकारका है--प्रमाणात्मक श्रधिगम उसे कहते हैं कि समस्तरूपसे तत्त्वार्थ 
का जानना होता है वह है प्रमाणात्मक भौर जो एकदेश रूपने तत्वापका जानना 
होता है घह है नयात्मक | तो प्रमाणात्मक और नयात्मक यह दी प्रक्ना रका जो भअ्धि- 
गम है, भेद है, वह भेद ७ छपोमे प्रद्धत्त होता है। कुछ भी बात' हो, जहाँ कहा 'तो 
वहाँ ७ भड्ध भ्रपने श्राप झा 'जाते हैं। क्योकि केंहनेमे विधि श्रौर प्रतिषेवकी प्रधानता 
होगी । जब तक कुछ कहा ही नही है प्रौर केवल एक झपने श्रापके लिए ही वह समझ 
बनी है, जव तक उसमे विकल्प नही, उसका कोई भद्ग नहीं । जहाँ कुछ दुसरोको 
समभानेकी विधिमे जानकारी की तरज्ू बनी 'है वहाँ ही .मज्भ वनती है । तो यह 

प्रकारीका भी भेद ७ प्रकारसे युक्त होता है विधि स्‍ौर प्रतिपेधकी प्रघानतामें । वस, 


यह ही प्रमाण सप्तभज्जी है भोर नय सप्तभज्ी है । 


शत 


सप्तभड्भोका विवरण-- 
ध्छि 

 । '७ भ्ज्ञोंका वाक्यका जो समूह है उसे सप्तभज्ञी कहते हैं। वे वाक्य हैं कौन 
नया भर्स्तिःएवं घट ' थाने घट है, किसी अपेक्षाकों चित्तमे रखकर कहा णा रहा है 
गकि घटाहै। दूसरा भज्ज है---स्थात्‌ नास्ति एव घट , घटकों छोडकर पक्‍्न्य पदार्थों 
को निरछतते हुएं जब यह ध्यानमे झा रहा है कि बाकी सेब पदार्थ ये नही हैं। जिस 
'घंटेक्रो स्थात्‌ भ्रस्ति बताया गया है बह घट झन्य पदार्धोंकी अ्रपेक्षात्रे नहीं है, ऐसे 
निषेघकी प्रधानतासें भी पर्कड होती है । तो तव ये दो हृष्टियाँ प्रेवी । किसी भी 
/ पदार्थेकों निरख कर येह'है। भौर यह श्रत्य नही है, ये दो बातें दृष्ठिमे झोती हैं; जानने 
मे भी ये दो बनी हुई हैं । मले' ही हम उसका प्रयोग न करें लेकिन जानकारी बराबर 


है 3 


हि 
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मी ढड़से होती है। स्थात्‌ भ्रस्ति एवं घट --यह भ्रत्प पदार्थ नही है। जब इन दो 
क रकी जानकारियाँ हुईं तो एक; जिज्ञासा होती है तो श्राखिर एक शब्दमे वतलाशओी 
के असलियत क्या है ?. जैसे घट स्वरूपसे है, पररूपसे नही है, । जब ये--दो. बातें 
वाममे भा रही तो असली वात एक शब्दम बताशो? तो उस समय यह ज्ञान होता है 
क॒ यो तो प्रवक्तव्य है वह घट | एक छुव्दमे उसके समस्त श्रद्धोड़ो भज्जोकों सज्भोको. 
ता सके, इस शब्दका काम, नही है। तब तृतीय, भज्ञ निष्पन्न होता है कि स्पात्‌ 
वक्तव्य । यो तीन, स्वृततन्न एकाकी भज्: है । पदार्थ है--पदार्थ नही है, पदार्थ भ्रवक्त- 
हैं। इन तीन भज्जोके होनेयर,कुछ भौर विकल्पकी शोर चलता है, कुछ भौर धर्म 
वेवरण करता चाहता है| तो वहाँ -माव बनता है कि-घट स्थात अ्वक्तव्प है। भौर 
उसके साथ ग्रस्ति नास्तिपना भी लगता है॥ तो जैसे-अवक्तव्यके साथ स्वतत्र भड़ू 
प्रौर लगे है इस-तरहअ्वक्तव्यके ब्रिता स्वतृत्र दो भज् भी लग गए। त्तव.७ भू . 
इस प्रकार बनते हैं कि कथ चित घट,है, कुथचित्‌ घट नही है, कथित घट प्रवक्तव्य 
है; कथचित्‌ घट है भौर नही हैं, कथ चित, घट है भ्रौर प्नवक्तव्य है, कथचित्‌ घट नहीं 
है भौर प्रवक्तव्य है श्रोर ७.वाँ भड़ होता है कि कथच्रित घट है, नही है, इस रूपसे 
प्रवक्तव्य है। ऐसे इन्त ७ वाक्योके, समुदायका नाम सप्रभड्भी है। , 


सप्त वाक्योमे ्रंघिमकी प्याप्तताका कारण-- 500 

करत कि म का ' 

-।, » वाकक्‍्योमे यह, भ्रधियम केसे वदा, ? इसका कारण है सुनते,.समभते_ वालेके 
प्रइन । प्रषन्‌ कर्ताके जो, प्रद्न, हुए उसका शान हो जाय, उसका समाधान हो जाय, 
यह तो एक प्रयोजन-रहता ही है । तो-उस्‌-प्रइनके समाधानमे.जो वाक्य कहा वह इन. 
सप्भ्नद्भोमेकी ही.बात है। देखिये ! समभना है एक पदार्थको ।.उस पदार्थगे श्रविरुद्ध 
नाता धर्मोका ज्ञात किया जाना है। यद्यपि वे.धर्म शब्दश. विझुद्ध जच, रहे हैं लेकिन 
वे सभी धर्म एक वृस्तुमे ही रह रहे हैं इस लिए वे - अ्विदद्ध कहलाते हैं। है श्लौर न, 
इन दोनोका स्वरूप तो विरुद्ध है । है का भ्र्थ विधि है, त का अर्थ निषेध है, तो स्वरूप 
यद्यपि इसके निरुद्ध है लेकित ये सभी,धर्म.एक.वस्तुमे रहते हैं इसलिए अ्रविरुद्ध है ! 
घट अपने स्वरूपसे है, यह भी बात घटमे देखी.जाती है और घट पररूपसे नहीं है यह 
भी वात घटमे देखी जाती है । हस कारण ये दोनो धर्म परस्पर प्रविरुद्ध हो गए। 
तो ऐसे भ्रविरुद्ध विधि प्र+िपैधेरेंप. नाना:धर्म एक पदार्थमे रहते .है। उ्त पह़ार्थ्रे 
विशेषण हैं, ऐसे ज्ञानको उत्पन्न करने वाले जो ७ वाक्योका समुदाय है वही सम्त- 
भज्जी कहलाता है । पे ३५ 
सप्नभड्भोके निर्माणमे प्राध्तितंके प्रढतका आधारत्व- 

प्र 
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यहाँ पर विचार करे तो बहुत सी वातोता स्पष्टीकरण होता ह । प्रइनकतनि 
कोई प्रपन किया तो उसके बाद उसके उत्तररुप ज्ञान होगा ना ! तो उस ज्ञानको 
उत्पन्न किसने फिया ? प्रद्मकर्ताके प्रग्नने | तो प्रष्मकर्ताका जो प्रइनज्ञान है उस प्रइन 
के ज्ञानका कारण हुझ्ा प्रदन । तो प्रश्न है जनक औौर प्रइनज्ञान है जन्व । किसी 
श्टराकारने काई छद्भाकी और विद्वानने उसका समाघान किया। तो सम्राघानका 
जनक कौन हुप्ना ? प्रश्नकर्ताका प्रदन | भ्ौर समाधान जन्य है । किसी दाद्माकारका 
प्रश्न ही तो समाधान मिलनेका कारण वनेगा । दड्भाका उत्तर दिया जा रहा है| तो 
उत्तर तो है जन्य भ्रौर षाद्ठा है जनक | शद्भूके उत्तरको शद्धाने पैदा बराया । शका 
की गई, उसका मिला उत्तर । तो प्रदन हुआ जनक शौर उसका जो उत्तर हैं वह है ' 
जन्य । तो यह सममना चाहिए कि जो ७ भज्ज उत्पन्न हुए हैं उन ७ भज्ञोको प्रदन- 


कर्ताके प्रदनने उत्पन्न किया है, प्रइ]्त भी ७ प्रकारसे सम्भव हुआ करता है, झतएवं ३ 


समाघान भी ७ प्रकारके शये हैं ! प्रश्नफततनि किया प्रदव प्ौर उस प्रदवमे क्या पुछ्ा 
गया उसके शानसे ही तो समाधान देने वालेक्रों कहनेकी इच्छा हुई, श्रौर कहनेकी 
इच्छा होनेपर वक्ताने फिर वाक्योका प्रयोग किया । कोई प्रइनकर्ता प्रश्नकर्ता है तो 
सुनने वाला यही तो कहता है कि मैं इसका समाधान करदू । जहाँ प्रदनकर्ताके प्रदन 
का समाधान करनेकी इच्छा जगो तो फिर वक्ता बोलने लगता है । तो पहाँ श्रव यह 
समभिये कि समाधानकर्ताने जो वाक्य प्रयोग किया उसका जनक तो है वक्ताकी 
विवक्षा । किसीने प्रइन सुन लिया श्ौर उसका जवाब देनेकी मनमे इच्छा न जंगाये 
तो बह कुछ बोलेगा तो नही । वक्ता कुछ बोलेगा तो उसका कारण है विदक्षा, वोलने 
की इच्छा । भव बोचनेकी इच्छा समाघानकतामे कसे जठी ? उत्तका जनक है प्रइन- 
कर्ताका प्रइन । प्रश्नकर्ताने प्रइत किया तो भव इस विद्वानने यह इच्छा की कि मे इसे. 
जवाब डू । इसके वाद वह जवाब देने लगता है । तो इस पद्धतिमें प्रइन करने वालेके 
प्रव्नज्ञानकी तो प्रयोज्यता हुई, वह आाघार बना, अर्थात्‌ जो ४ प्रकारके वाक्य बोले 


गए हैं उसका कारण बना प्रश्नक्ताके भ्रश्तका ज्ञान | भौर, फिर उस समाधान करने 

फी इच्छा होनेसे जो यह विद्वान श्रव समाधार देने लगा तो ७ वाक्योका निर्माण हुआ 

यो सप्तमद्भीके निर्माणर्म प्रषमकतकि प्रदनका होना झाघार है। भर उत् प्रयोगमे अरब 

में ७ प्रकारके भजु हुए जिनको कि ऊपर बताया गया है । 0” ५ 5 
! प्र क्र 


। 
3१ 


प्रकृतप्रन्थोक्त सप्त मद्भाके लक्षणकी श्रन्‍्य आचार्य्रणीत लक्षणसे पुष्टि-- 


ह्व्छ 2 ् हा व नल ले हे 
सप्तभज्जीका लक्षण श्रांचायनि इस प्रकार कहा है कि प्रइनकें एक 

वस्तुमें श्रविरोधसे विधि और अतिपेषको कल्यना करना सो सप्ठभड्भी है। इस लक्षश 
मे जो 'प्रइनके वशसे' इतना छाव्द दिया है इस श्द्दसे प्रयोज्यता अकट होती है प्र 


सप्तमज्जीमे ७ ही मज्ञ क्यो हुए ? उसका कारण झौर प्रयोजन प्रकट होता हैं कि 


सप्तभड्री तरज्िणी प्रवचन [४ 
प्र्मकर्ताके प्रइन ७ प्रकारोमे ही सम्भव हैं। इस वात्तकों आगे कहेंगे कि क्‍या ७ 
प्रकारके ही प्रश्न उठते हैं? कम उठकर ही रह जायें ? या इससे अ्रधिक उठे, ऐसा 
क्यों नही होता * इस समय तो इतना जानेना है कि जो पदार्थोक्नी जानकारीमे ७ 
प्रकारकी पद्धतियाँ बनती हैं उनका आधार है प्रश्नकर्ताके प्रबत | यद्यपि किसी समय 
प्रष्मकर्ता नही भी है, प्रबल मी नही हो रहे, फिर भी वस्तुके सम्बन्धभे जानकारी, 
करनेमे ७ भड् बन जाते हैं। वहाँ भी यह प्र्थ लेता कि घू कि प्रइन ७ प्रकारेके ही 
हो सकते हैं तो कोई जानकारी भी ७ प्रकारकी ही कर सकेगा। श्राचायोंने जो सप्त 
भज्जीका लक्षण केहा है उसमे बताया है विधि श्रौर और प्रतिषेघकों कल्पना करना । 
तो विधि'और प्रतिपेधकी कंल्यताकां भाव यह है कि हाँ भ्रथवा ना बतामेके प्रकारमसे 
ज्ञानका उत्पन्न करता । और, यह विधि प्रतिपेव कल्पना भी अ्रविरुद्ध रूपसे है । विधि 
और प्र।तबेवका ऐसा ख्ा(स वेशिष्ठय याने- विशेषता“इस , शब्दसे जोड़; दिया है कि 
देखो | एक ही पदार्थभे विधि श्रौर प्रतिपेव दोनो बराबर सम्भव हैं । और, ऐसा 
विदित भी होता है। यह विधि प्रतिषेषकी कल्पना जो कि प्रशनकतृक्नि प्रइनके, भ्राधार 
से हुई है और अविरुद्धभावसे हुई है वह मव एक वस्तुमे होनी चाहिए। यो तो विधि 
प्रतिषेष नाना स्थलोमे नाना पदार्थों होता है, उससे कही सप्भद्भी न बन जायगी। 
किन्तु एक ही पदार्थमे अविरद्ध भावसे विधि और प्रतिपेघका परिचय होना सो सप्त- 
भज्जीमे बनेगा । यो ७ वाक्योमे जिसका समुदायपना_ पर्याप्त होता है श्र्थात्‌ ज़िस 
परिज्ञानकी सम्पन्न॒ता ७ प्रकारके वाक्योमे निष्पन्न होती है ऐसा यह कल्पनाके ग्राघार.... 
भूत पदार्थके बारेमे ज्ञान होता है । 


कद न ९ 


सप्नभज्ज के लक्षणमे कहे गये अविरुद्ध शब्दकी साथकताका विवरणं-- '' 
कक गा । 7 ॥ +। 230 « 0 
भ्रव सम्तभड्जीके लक्षणमें जो विदेषण दिये गये हैं इन सवकी स।र्थकता बताते 

हैं। सप्तभज्जीका लक्षण प्रारम्भमे यह किया, गया है-/एकवस्तुविशेष्यक्ाबिद्धइृद्रिधि 
प्रतिषेघात्मकघम प्रका रकवो ध जनकसप्तवाक्यर्पायप्नससुदा य त्वम्‌ * इस उक्त लक्षणमे जो 
अविरुद्ध शब्द दिया है उसका प्रयोजन यह है कि प्रत्यक्ष भ्रतुमान आदिकसे चिरुद्ध 
विधि और प्रतिषेध वाले वाक्योंमे यह लक्षण न चला जाय सो इसकी प्रतिव्प्राप्ति 
रोकनेके लिए प्रविरुद्ध इंब्द दिया है। जो प्रत्यक्ष प्रमाणसे विरुद्ध वैठ्ता है ऐसा विधि 
प्रतिषेष एक वस्तुमे नहीं लगाया जा सकता । जसे भ्रविरुद्ध विधि और प्रतिप्रेषकी 
कल्पना भ्थया. जानकारी कौ गई है वह श्रविरुद्ध है । उसमे प्रत्यक्ष झ्ादिक _ प्रमाणोंसे 
विरोध नही आता । ये ऐसे भड्भ एक पदार्थमे ल्ादे जायें कि जो परस्परमें विरुद्ध हों 
तो वह तो पदा्ेका स्वरूप न कहलायेगा। तो प्रत्यक्ष ग्रादिक प्रमाणोंसे - विरुद्ध विधि 
प्रतिषेध वाले वाक्योीमे यह लक्षण नही जाता । जिस विधि भौर प्रतिषेषकी जानकारी 
करायी जाय वह प्रमाणसे विरुद्ध न होना चाहिएं। जैसे कोई श्रग्निको ही कहने लग्रे 


६] रुप्तभन्जी तरक्निणी प्रवचन 


कि इसमें ठढापन है भौर ठढ़ापन है नहीं भथवा गर्मी है, को ऐसी बिरद्ध बाते परदार्थो 
में नही बतायो जा सकती । भ्रपेक्षामे सभी धर्म सम्मय हैं । उन धर्मोंग़ों बताया जाता 
है। वे धरम परस्पर विरद्ध हैं स्वरुपसे लेकिन एक यस्तुमे रहते हैं । जैसे जीवके सम्बंध 
में कहा गया कि जीव नित्य है घोर जीयके ही सम्बन्यमे बत्ताया गया फि अरनिस्य है 
तो नित्यका स्वरूप भौर प्ननित्यफा स्वरूप एक दुसरेसे बिल्कुल उल्टा है। इसलिए 
स्वरूप दृष्टिसे नित्य भौर प्रनित्यपन॑मे विरोध है। जा नित्यपना है सो अ्रतित्यपना 
नही है लेकिन जीयमे द्रव्यटप्टिस नित्यपना ऐ और पर्मायटप्टिसे प्रनित्यपना है प्रत्त, 
एन दोतोका जीव पदायमे विरोध नही प्राता | तो जो स्वरुपसे विश्द्ध है ऐस विरुद्ध 
भनेक धर्म एक सस्‍्तुम अभविरद्ध रुपरे रहते हैं, उनकी जानकारी सप्तभर् 

बतायी जाती है । 


सप्तभज्जीके लक्षणमे एकवस्तुविशेष्यक शब्दकी सर्थकत्ता-- 
कम 

'झ्रव इस सप्तभड्ठीके लक्षशमे जो यह द्ाव्द दिया गया है कि एक वस्तुद्िक्षे 
प्यक भ्रर्थातु विधि भौर प्रतिपेघकी निगरानी एक वस्तुके सम्बन्धमे हो पी जाती है । 
इस शब्दके देनेसे धहुत सी विडम्बनाए समाप्त कर दी गई । घट है, घट नहीं है, यो 
भिन्न भिन्न स्यलोमे भिन्न भिन्न वातावरणोंमे दोनोका प्रयोग भी होता है। जहाँ पड़ा 
है को बताना है घडा है किसी महलमे | तमी किसी श्रन्य ग्राममे कपडेकी खोज हो 
रही थी, तन मिली तो बता दिया कि कपड़ा नही है। भ्रव एक जगहका घट है भर 
दूसरी जगहका पट नहीं है, इन दोके मेलसे सप्तमदज्भी न बनेगी। यह वात एक 
विपेष्यक झब्दसे जाहिर होती हैन भनेक वाक्योंके समुदायमे सप्तभड़ी नहीं बनता, 
किन्तु एक ही पदार्थके सम्बन्धे अविरुद्ध विधि प्रतिपेघकी जानकारीसे सप्तभद्धी 
बनता है । हल ह 5 


सप्तभगीके लक्षणमे सप्त शब्देकीं सार्थकता-- 


फ् 

अब सप्तभज्भीमे जो सप्त दाव्द दिया है उससे यह जाहिर होता कि कही दो 
ही वाक्योमे स्पाद्गादकी समाप्ति न हो जायग्री । जैसे कहा कि कृर्थचित,घूट है कथ चित 
घट॑ नही है तो यों मात्र दो वाक्योंमे स्पाद्दकी सम्पन्नता नहीं -वतायी जा, सकती । 
तो केवल दो दाक्योमे सप्तभज्ी वत ,जाय इसके तिवारणके लिए सप्त शब्द दिया है,_ 
कोई पुरुष केवल लौकिकरूपमे एक ही वाक्य बोले--जैसे किसीकी ,घटकी जरूरत थी. 
प्रौर वह कहता हैकि घट लावो तो केवल एक उदासीन वाक्यकों लेकर कोई इसमे 
ही सप्तभज्भीकी समाप्ति फरे तो यह वात नहीं बनती, इस कारण बताया ग्रया है-कि. 
७ वाक्योकी सगति हो तो स॒प्तभज्भी वनता है । इस प्रकरणमे एक विशेष बात यह. 


सप-भद्धी तरखुिणों प्रवचेत पूछ 


समझना चाहिए कि लेक्षेशामे जो यह शेब्द दिया गया है कि 'प्राश्विकप्रइनज्ञांनप्रयोजत्वे- 
सति' इतना ब्नश यद्यपि अतिव्याप्ति प्रव्याप्ति,इस दोषके निवारण करनेमे;प्मर्थ नही 
है, तथापि यह विशेष दिया गया है यह बतानेके लिए कि सप्तमड्भोडा जो उत्थान 
हुआ है उसका आधार प्रह्नकर्ताका प्रश्न है। यह विशेषण देना प्रावश्यक्_हुआ है । 
इसका तात्पयें यह है कि इंतज कह देने मात्रसे कि प्रश्नकर्ताके प्रश्नज्ञानकी प्रयोज्यता 
पर सपभज्जी होता है सो कही इतनेमातसे प्रतिव्याप्ति और भ्रव्याप्ति दोष नही दूर 
होते । दोपोका निवारण तो विचार विमशेके बाद किया जागया । प्रइनकर्ता कुछ भी 
प्रइन करे और उत्तर देने वाला कुछ भी उत्तर दे, वह उत्तर सही है अ्रधवा नही उनमे 
किसी प्रकारका दोष नही झाता, वे सब बातें तो प्रमाणके आधारपर हैं। प्रश्नकर्तावे 
प्रश्न किया भ्रौर उसका उत्तर दिया, इतवेमात्रस्ते विर्दोषतता वे समझ लेना चाहिए । 
निर्दोॉपिता तो प्रमाणसे साविल होगी। यहाँ तो केवल यह बतानेके लिए कि जिन्हें 
समकगया जाना है ऐसे शिष्योके प्रइव ७ प्रकारके ही सम्भव हो सकते हैं। इस कारण 
भज्भ ७ ही होते हैं । इस वियमकी सूचना देनेके लिए यह विश्वेषण दिया गया है । 


भ्धिगममे सप्वभज्भ की समवता-- 
फ्ै 

'सप्नभज्जीके लक्षणके सेम्वन्धमे सेक्षेयमे उक्त कथेन करनेके बाद भव यह 
जिज्ञार्सा होती है कि प्रश्नकर्ताके प्रश्न ७ प्रकारेसे ही क्यो सम्भव हैं ? समाधान यह 
है कि प्रश्नकर्ताको जाननेकी इच्छा ७ प्रकारमे ही बनती है। जैसे प्रश्नकर्ता यह 
जानना चाहता था कि जीव क्या नित्य है ? जीव क्श श्रनित्य है ? तो णैसे इन दो 
मोदी जिज्ञासाग्रोके बलपर इनका भज्ध बन जाता है ऐसे ही प्रइनकर्ता कुछ विवेकी 
है, बुद्धिमान है, तो उसके ही प्रश्तोंका विस्तार कितने प्रकारोंमे हो सकता है ? तो 
चह अधिकंसे अधिक ७ प्रकारोमे ही सग्भव 5 । तो 'ू कि जिज्लासा ७ प्रंकारकी ही 
होती है अंतेएव प्रश्नकतोके प्रज्ने छ प्रकारके हो सम्भव हैं । प्रश्नकर्तामें किसी पदार्थ 
के जाननेकी जो इच्छा हुईं है उस इच्छाको व्यक्त करते वाले वाक्य जो हो उनका भी 
नाम प्रइन है । जैसे किसीने प्रदेत किया कि गौ, इस शब्देंका वाच्य कया है? गो 
दब्दका मतलब क्या है ? तो जैसे उत्तर दिया गया कि देखो जिसमे सतास्ता लगी हो, 
पूछ लगी हो, जिसका कृधा विशाल हो, खुर शोर सींग हो ' आदिक झ्वयव करके जो 
विशिष्ट प्राणी हो उसका दोम गो है । तो जेव प्रेइ्नकेतनिं यह पूछा कि गाय कण 
होती हैं ? गोगेकी न जानने वाले पुरुंषको वेंहोँ 'गायके जांनेनेड़ी इच्छा हुई।“जैसे 
केही उपदेंशमे या लोकेन्यवेहोरमे शाग्रेंकी कुछ विज्षेयतायें गाई गई, उनकों सुनकर 
गोयको ने जानने वाले पुंढुष पूछ बेठते हैं कि गाये क्यों चीज है ? बस उसका उत्तर 
हैसके प्रश्नेकें अनुसार उत्तेर देंनें चल देता है । तो यो हो पदायेके संस्वन्धमे प्रश्न- 
कं्ताके जो प्रश्ने हो सकते हैं वे ७ प्रंकारंके ही हो सकते हैं। इंस कारण उत्तर भी ७ 


| सप्तभज्भी-तरज्िणी प्रवचूत _ 


कि इसमे ठढापन है भौर ठढ़ापन है नही श्रथवा गर्मी है, तो ऐसी. विरुद्ध बातें पदार्थों 
में नही बतायी जा सकती । प्रपेक्षासे सभी धर्म सस्भव हैं । उन घर्मोक्रों वताया.जाता- 
है । वे धर्मं परस्पर विरुद्ध हैं स्वरूपसे लेकिन एक वस्तुमे रहते हैं। जेसे जीव्रके सम्बंध 
मैं कहा गया .कि जीव नित्य है भौर जीवके ही सम्बन्ध्मे बताया गया कि _ अ्रत्तित्य हैँ 
तो नित्यका स्वरूप झौर अनित्यका स्वरूप .एक दूसरेसे बिल्कुल उल्टा है। इसलिए 
स्वरूप हष्ठिसे नित्य और शझ्ननित्यपनेमे विरोध है। जो नित्यपना है सो झनित्यपना- 
नही है लेकिन जीवमें द्रव्यहष्ठिसे नित्यपना है श्रौर पर्यायद्ण्टिसे श्रनित्यपत्ता है -अ्त 
इन दोनोका जीव प॒दार्थमे विरोध नही श्राता । तो जो स्वरूपसे विरुद्ध है ऐसे विरुद्ध 
श्रभेक घ॒र्मं एक वस्तुमे भविरुद्ध रूपसे रहते हैं, उत्की जानकारी सप्तभद्धीमे 
बतायी जाती है। _ >५ +- (अर 
सप्तभज्भीके लक्षणमे एकवस्तुविश्येष्यक शब्दकी संर्थकता-- 


] 


] 


| झ्ब इस सप्तभज्भीके लक्षणमें जो यह शब्द दिया गया है कि एक. वस्तुविशे- 
घ्यक भ्र्थात्‌ विधि भौर प्रतिषेघकी निगरानी एक वस्तुके सम्वन्धमे ही की जाती है ।_ 
इस शब्दके देनेसे बहुत सी विडम्बवाए समाप्त कर दी गई । घट है, घट नहीं है, यो 
मिन्न भिन्न स्थलोमे भिन्न भिन्न वातावरणोमे दोनोका, प्रयोग भी होता है। जहाँ पडा 
है को बताना है घडा है किसी महलमे ! तभी किसी भश्रस्य ग्राममे कपडेकी खोज _हो 
रही थी, न मिलो तो बता दिया कि कपड़ा नही है। भ्रव एक जगरहका_घट है भर 
दूसरी जगहका पठ नहीं है, इत दोके मेलसे सप्तमज्जी न बनेगी। यह बात एक 
विषेष्यक्‌ क्षब्दसे जाहिर |होती है;। प्रनेक वाक्योंके समुदायमे सप्तभद्ी नहीं बनता; 
किन्तु एक दी पदार्थंके सम्बन्धर्मे श्रविरुद्ध विधि प्रतिपिषकी जानकारीसे सप्तृभद्धी 


५ 


सप्तभगीके लक्षणमे सप्त शंब्दकी साथिकेता-- ' 


॥ कक $ 


पे श्र सप्तमज्जीमे जो सप्त शब्द' दिया है उससे अह जाहिर होता कि कही दो 

ही वाक्योमें स्थाह्मादकी समाप्ति न हो जायगी । जैसे कहा कि कथ चित. घट है कथ चित. 

मही है तो यों मांत्र दो वाक्‍्योमे स्प्राह्नदकी' सम्पृश्नता नही -बतायी जा_ सकती । 

तो केवल दो दार्क्योंमे सप्तभज़ी वन जाय इसके निवारणके लिए स॒प्त शब्द दिया है, 
कोई पुरुष केवल लौकिकरूपन एंक ही वाक्य बोले--जैसे किसीको धंटकी जरूरत थी. 

झौर वह कहता हैकि घट लावो तो केवल एक उदासी वावय॒को लेकर कोई इसमें 

ही सप्तभद्धीकी समाप्ति करे तो यह बात नही बनती, इस कारण बतागा गया है-कि 
७ वावयोकी सग्रत्ति ह्दी तो सप्तभज्जी वनता है। इस प्रकरणमे एक विशेष वात यह, 


संप-भज्ञी तरज्िणी प्रवचन प्‌ 
प्मझना चाहिए कि लक्षणमे जो यह शब्द दिया गया है कि '्रार्शिकिपरश निप्रयोगिले- 
सति' इतना श्रश यद्यपि पतिव्याप्ति धरंव्याष्ति इस दोषके निवारण करनेमे[समूर्थ नही 
है, तथापि यह विशेषण दिया गया है यह वतानेके लिए कि सप्मभद्भोका जो उत्थान 
हुआ है उसका आधार प्रश्नकर्ताका प्रश्व है। यह विशेषण देना श्रावशयक हुआ है । 
इसका तात्पय यह है कि इतना कह देने मात्र्से कि प्रश्नकर्ताक्ते प्रश्तशानरी प्रयोज्यता 
पर सलभज्जी होता है सी कही इतनेमात्रसे प्रतिव्याप्ति भौर भ्रव्थाप्ति दोष नही दूर 
होते । दोषोका तिवारण तो विचार विमर्शकें वाद किया जागया। प्रद्नकर्ता कुछ भी 
प्रइन करे और उत्तर देने वाला कुंछ भी उत्तर दे, चह उत्तर सही है अथवा नही उनमे 
'किसी प्रकारका दोष नहीं श्राता, वे सव वातें तो प्रमाणके ग्राघारपर हैं । प्रश्नकतति 
भ्रइन किया और उसका उत्तर दिया, इतनेमात्से 'निर्दोषता न समझे लेना चाहिए 
निर्दोषता तो प्रमाशसे सावित होगी यहां तो केवल यह बतानेके लिए कि जिन्हें 
समभ्या जाना है ऐसे शिष्योके प्रश्न' ७ प्रकारके ही सम्भव हो सकते हैं। इस कारण 
भजन ७ ही हंति हैं । इस नियमकी सूचना देनेके लिए यह विशेषण दिया गया है। 


झधिगममे सप्तभद्भकी से मवता-- भू 
ध्ै हु है 5) १० 

सिलभेंड्धीके लक्षणके सम्वन्धंमे 'सेक्षेममे उक्त कथन करनेके बाद श्रव यह 
जिज्ञिर्सा होती है कि प्रइनफैर्ताके प्रईन ७ प्रकारेसे ही क्यो सम्भव हैं ? समाधान यह 
है कि प्रश्नकर्ताकों जाननेक्रों इच्छा ७ प्रकारमे ही बनती है । जैसे प्रश्नकर्ता यह 
जानना चाहता था कि जीव क्या तित्य है ? जीव क्या भनित्य है ? तो जैसे इत दो 
मोटी जिन्ञासाओंके वलपर इनका भज्जू बन जाता है ऐसे ही प्रदनकर्ता कुछ विवेकी 
है, बुद्धिमान है, तो उसके ही प्रश्नोका विस्तार कितने प्रकारोंम हो सकता है ? तो 
बेह अ्रव्िकंसें भ्रधिक ७ प्रकारोमे ही सग्भव 6 । तो शरृ कि जिज्ञासा '७ प्रकारकी ही 
होती है भ्रतएव प्रेश्नकतकि प्रदेन ७ प्रेकारके ही सम्भव हैं। प्रश्नकतामे किसी पदार्थ 
के जोनेनेकी जो इच्छा हुई है उस इच्छाको व्यक्त करने वालें वाक्य जो हों उनका भी 
नाम प्रश्न है। जैसे किसीने प्रदम किया कि गो, इस शब्देका 'वॉच्य पयां है ?'शी 
छाब्दका मतलब क्या है'? तो जैमे उत्तर दिया गये कि देशो जिसमे सस्ता लगी हो 
पूछ लेगी हों, 'जिसका का विशाल्र हो, खुर और सींग हो ' श्रोदिक अ्रवयव करके जो 
विशिष्ट प्राणी हो उसका नोम गी है। तो जब प्रेंश्नकेर्ताने यह पूछा कि गाोये क्या 
होंती हैं? गायेको न॑ जानेंने वाले पुरुषकों वहाँ 'गायेके जांनेनेफी इच्छा हुई । जैसे 
केही उपदेशमे या लोकेव्यवेहारमे गायकी कुछ विज्षेषतायें गाई गई, उनेकों सुनकर 
शयेक्ों ने जोनेने वाले पुरुपे पूछ बंठते हैँ कि गाये क्यों चीज है ? बस उसका उत्तर 
उसके प्रंकके अनुसार उंत्तेर देंने वाला देंता है । तो यो हो वंदांबेके सम्बन्धमे  प्रझष- 
कतकि जो प्रन्‍्ते हो सकते हैं वे ७ प्रेकारके'ही हो तेकते हैं! इस कारण उत्तर भी ७ 


८] , सेहभंगी तरगरिणी भ्र्नचन 
अकारसे, दिया गया और उनसे जो ७ वाक्य बने उनके-समुदायका नाम सप्तमगी है। 


'संप्तभगीके विधांनसे प्रइन, जिज्ञासा प्रइनज्ञान 'व समाधातका सम्बन्ध-- 
कै ' मा 

पुदंष उत्तर देने वाला होता है वह कँसे समझे कि इस प्ुरंषको जाननेकी 
इच्छा क्या है ? वह तो उसके प्रइनसे ही जान जायगा। इस कारण प्रश्नकर्ताका 
,प्रदन ही प्रदूनकर्ताकी जिन्नासाका प्रतिपादक है। प्रदन करने वालेने जो कुछ भी पूछा 
उस वाक्यसे यह घ्वनित हुआ कि इस प्रदनकर्ताको श्रमुक तत्त्वके जाननेकी इच्छा है । 
तब भ्रग्नकर्ताका प्रश्न तो हुआ जनक झौर उत्तर देने वालेका शान हुआ जन्य | देखो 
उत्तर देने वाला श्रभी बडी शान्ति समतासे बैठा हुआ था, उसे कुछ मतलब नहीं था, 
खलबली नही थी, पर प्रश्नकतनि कोई प्रइन कर दिया तो उस प्रण्नकों सुनकर 
उत्तरदाताकी दत्तिमे परिवतंन हुआ । इतना तो चह तुरन्त समझ गया कि प्रमुक 
प्रश्नकर्ता भ्रमुक पदार्थभो जानना चाहता है। श्रव भज़े ही उसके राग न हो इतना 
बतानेका, न बताये, मगर जो सुना है उससे प्रइनकताके प्रदनका ज्ञान तो हो ही गया, 
उत्तर श्रगर देगा तो उसीके प्रनुसार देगा । तब प्रदनकर्ताका प्रदन हुआ समाधानका 
जनक श्र समाधान हुझा जन्य । यो सप्तभगीके लक्षणमे जो मुख्य बात यह कही 
गई है. कि एक वस्तुके सम्बन्धमें अ्विरुद्ध विधि भर प्रतिपेषको सिद्ध करने वाले ज्ञान 
को जो पैदा करें ऐसे ७ वाक्योंके समुदायका नाम सप्तमगी है सो यह लक्षण निर्दोष 
सिद्ध होता है । ही 


'प्रश्नकर्ताक्ी सप्तविघ जिज्ञासाका कारण-, 
है ॥ + 

अव शच्भाकार कहता है कि सप्तभगीके लक्षणके विवरणमे जो यह कहा 
गया कि ७ भग होनेका कारण है प्रशनकताके ७ प्रकारके प्रदन- शौर प्रश्नकतमि ७ 
प्रकारके प्रइन हुए हैं उसका कारण है ७ प्रकारकी जिज्नाता श्र्थात्‌ प्रश्नकर्ताको जानने 
“का इच्छा ७ प्रकारके ज्ञानकी हुई | सो ठीक है, लेकिन प्रइन यहाँ यह होता है कि 
प्रइनकर्ताके मनमें जिज्ञासा ७ प्रकारसे ही क्यो हुई ? इसके समाधानमे-कहते हैं कि 
प्रशनकर्ताको भ्रथवा किसी भी.समभदारकों किसी एकर्घर्मा वस्तुके परिनय करनेके 
-सम्बन्धमे सशय ७ प्रकारसे ही उत्पन्न हो सकता है ! भव यहाँ कोई पूछे कि सक्षय भी 
७ प्रकारसे ही क्यो होता, है ? तो उसका उत्तर है कि सशयोंके विषयभूत घर्मं भी ७ 
प्रकारके होते हैं । ये धर्म वे.ही हैं--कथ चित्‌ सत्त्व, दूसरा-कथचितु असत्व, सीसरा 
ऋमसे योजित उभय अर्थात्‌ सत्य व असत्य, चौथा पअ्वक्तब्यपना, ५ वाँ-कथचित्‌ सत्तव 
सहित प्रवक्तव्य, छठा कथचित्‌ भसत्त्व सद्दित भ्रवक्तव्यपना और ७-चाँ है फ़मसे योजित 
उभयसे विश्षिप्ट प्रवक्तग्यूपना । यो धर्म ७ प्रकारके होते हैं अत सश्यय.७ प्रकारसे ही 
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सम्भव है। और जितने प्रकारसे सशय सम्भव हैं! उतनी जिज्ञासा' होती है। जैसे 
किश्ीकों वशय हुआ कि यह सीप है यो चाँदी है ? तो इस सश्यमे दोः कोटि हैं। इस 
सशय करने वाले पुरुषके चित्तमे दोनों जिज्ञासायें बने रहो हैं--सीप हो' तो सीपकी 
वात समझमे भ्रा जाय, चांदी हो तो चाँद की बात समभमे झा जोय । तो जितती 
फोटिके सशय होते हैं उतनी कोटिकी जिज्ञासा बनती है । धर्म हैं ७ तो ७ प्रकारसे 
ही सशय बने । ग्रौर, तब ७ प्रकारसे ही जिज्ञासा हुई । इन जिज्ञासाभेोके समाघानमे 
जो ७ वाक्य कहे गए उनके पमुदायका नाम संप्तमगी 'है । इस तरह धर्म जो ७ बताये 
गए उनके विषयसे उत्पन्न होने वालें संशय ७ ही हैं । 


प्रथम भगक़ी तिष्पत्तिका आधारभूत प्रथम सशय-- 
छः ! धर 

ईै । 'उन ७ सशयोका विवरण करते हैं--जिन सश्ययोपर। जिज्ञासा आधारित है 
ओर जिन जिश्ञासाग्रोपर सप्तमगका विधान प्राधारित है उनमे प्रथम सशय है कि 
घट कथचित्‌ है ही प्रथंवा नही, याने या सर्वथा है। यहाँ सशयमे दो फो्ियाँ बताई, 
गयी हैं । किसी भी प्रकारके संशयमे कोटियाँ कमसे कम दो होती ही हैं। यहाँ दो 
फोटिका सश्प्र उत्तश्न हुआ है कि घट कथचितु है ही श्रथवा घट कथ चित्‌-नहीं ही है, 
याने क्या सर्वथा है ? इसके समाधानमे पहिला भग वता कि घट कथचित्‌ है । तो 
घंद कथचित्‌ है इस मंगकी निष्पत्ति का कारण बना सशयज्ञान और वह सश्वयज्ञान 
इस हपमे हुआ कि घट कथचित्‌ है भ्रथवा सर्वधा है। कण बात है ? उसके समाधान 
में प्रथभ मग वता कि घट कथचित्‌ है। | 


प्रथम सशयके सम्बन्धमे एक- विचारधारा भ्रौर उसपर छाद्ा-- 
के हा 5 हि 

कोई सत कहते हैं कि यह प्रथम सशय धटविषयक अस्तित्व तथा घेटविपयक 
नास्तित्तको विषय करमे वाला है । तब यहाँ सशय यह हुआ कि घट कथचित्‌ है 
अथवे घट कथ चित नही है। उसके समाधानमे यह प्रथम भज्ध (वना । इस प्रथम 
सेंशयकी निष्पत्ति सुनकर इस सशय निष्पत्तिपर शद्भाकारः कहता है कि कथचित्‌ 
सत्त्वके ग्रभावका ही नाम कंथचित्‌ असत्त्व है। तब यहाँ, दो कोटियाँ तो नहीं हुईं । 
इस कारण सहयकी विषय यहाँ सम्भव नही हैं। इस सशवमे दो कोटियाँ' बताई जा 
रही हैं--कर्थ॑चित्‌ सत्त्व भ्रौर केथचित्‌ 'असत्त्व । क्या है इनमेसे ? यो सशयका]रूप 
बनाया गेंया है। लेकित सशप्रकां रूप यो 'बन नहीं सकता । कारण यह है कि यहां 
तो दोनो ही धर्म रहे आ्राते हैं। कथचित्‌ भत्त्त है भर कथचित्‌ अ्रसत्त्व है । प्रथ च्वित्‌ 
सत्तके साथ कथचित्‌ भसत्त्वका 'कोई विरोध नही है! सशबज्ञान जो बनता है; वह 
ऐंक पेदार्थेप्ें विरुद्ध नाना घर्मोका ज्ञान करनेमे बनता है। पर, एक धर्मीमे वाना धर्म 


१6१] सप्तभज्ञी तर»ज्िणी-अवचन- 


का ज्ञानमात्र होनेसे।सशय नही बनता | जितने धर्म (एक वस्तुमे-एक साथ. ?ह सकते 
हैं उनमे 'साशयकी, क्या वात ? जो दो वातें एक धर्मीमे-विरुद्ध हैं उनका ज्ञान श्रथवा 
उनकी जिज्ञासा हो रही हो तो वहां-संशय बनता है । घटमे यह-घट- कथचित्‌ है, 
फथचित्‌ नही है, घठ श्रादिक भ्रनेक पदार्थोके स्वरूपसे नही. है, यो प्रस्तित््व और 
नास्तित्व दोनो ही एक पदार्थमे जब सम्भव हैं तव उसमें सच्ययक्ी मरा वात्त ? यदि 
एक ही पदार्थमे एक-ही वाक्यमे, प्रयोग, ओर व्यवहारमे भाने वाले वचनम शब्द £ नेक 
होने से साशग्रज्ञान मान लिया जाय तो जब कोई यह फहे कि सह पट द्रव्य है तो लो, 
एस वाक्यमे 'यह' शब्द कहकर उसमे घटपना प्रौर द्वव्यपना _इत नाना धर्मोक्ा ज्ञ 
बताया गया है। क्षो नाना धर्मोक्ा ज्ञान करना मात्र यदि सशय बन जाय तो इस 
ज्ञानको भी कि यह घट द्रव्य हैं सशेय वेने जाना चाहिए | लेकिन ऐसी मनि।तो नहीं 
गया | तव फिर एक घटके सम्बन्धमे यहू कयचित्‌ घट है भ्रयत्रा कथ चित्त घट नही है, 
इस ज्ञानकों सशभज्ञाव कंसे कहा णा सकता है ? इसका भौर), खुलासा गो समभ्रिये 
कि जैप्ते कोई वर्तेन घृपमे-रखा है, कबमे रखा है, 'किसने रखता है,,यह तो कुछ जान- 
कारी नही है, मगर घूपमे रखा है । अभ्व उसे उठानेका प्रयोजन-है ,उस समयमे यह 
संशय होता है कि यह बर्तन गर्म है, या ठढा+ ? तो यर्म- भौर ठढा होना? ये दोनो 
परस्पर विरोधी धर्म हैं॥ इसलिए यहाँ सशप् बत सकता है । मगर जो विरोधी धर्म 

नही हैं उन घर्मोंका चयाव करें कि यह घट पीला है, मजबूत है, इस कथनमे सद्यय 
की कया बात है ? पीला होता, मजबूत होता' दोनो-ही धर्म एकमे सम्भव हैं । तो ऐसे 
ही कर्थ चित्‌ भ्रस्तित्व श्रोर कथ चित्र नास्तित्व) ये दोनो ही बातें जब एक वस्नुमे समव 

हैं तव उनके वरणंतके समयमे साशयकी बात क्या हुई,?, तो -जव-क़यचितृ्‌ है ,झ्यचा 

फथचित्‌ घट नहीं है, यहू सशय बच न सकेगा, तो प्रथम मगकी ही उत्पत्ति न हो 

सकेगी, क्योकि भगोकी निष्पत्तिका करण संशयज्ञान बतायी गयों। एक्स 


प्रथम सशयफी एक विचारधारा [हुई एक -शद्ाका समाधान--- 


घ्क 2० कल कर! ५ ॥ 
* शाद्धाकारकी उक्त शद्धाके'समाधानमे कहते हैं. कि जो यहाँ प्रथम सशय 


दिखाया गया है वहाँ सशय यह बनता है कथ चित -अस्तित्व है-या सर्वेधा प्रस्तित्व है ? 
जहाँ प्रथम भज़ बताया गया,कि घट कथचित्‌ है; यह समाघान इस।सशगके होनेपर 
ही तो दिया गयी: कि कोई सशयम्करे कि घट! कथचित्‌ है त्या ख़्वेधा है।रपठसका 
उत्तर है यह प्रथम मज्ध । तो भब देख लीजिये-/ किल्‍दुस; एक घट पदार्थमें कथचित्‌ 
धस्तित्व भौर सर्वथा अस्तित्व इन दो विरोधी धर्मोके प्रकारकी जिज्ञासा बन रही है, 
आर ये दोनो धर्म परस्पर विरुद्ध हैं । कथ चित अस्तित्व होना श्ौरू सर्वथा श्रस्तित्त्व 
होना ये दो परस्पर विरुद्ध हैं । यहाँ सक्षेप्र्मे ये दो कोटियाँ;नहीं-, ली जा रही हैं कि 
चंट कर्थ चिंत्‌ अस्ति है या कथचित्‌-व्रास्ति है ? किन्तु सशय “यह बन रहा है, कि घट 
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'कैथ चिंतू है णा घट स्वेथा है ? ऐसी जिज्ञासा होनेपर उत्तर-वन गया कि-घट कथचितु 
है। धट क्थचित्‌ है याने श्रपने स्वरुपसे है। घढे नवंथा- है,; ऐसा नही है अर्थात्‌ घट 
अपने स्व्रहूपसे है और पट प्रादिक समम्त पदार्थोंके ध्वहयसे सव प्रकारने है, बह बात 
वहाँ नटी है। तो बराबर यही सशय जिन्नांसा श्रौर प्रइन हुआ । उसके उत्तेरमें यह 
प्रथम भज्भ निष्षन्न होता है कि घट कथचित्‌ है। ; 


ता ४ | 3 आह | कप रह 

-प्रश्नम भड़के आधारभूत सशयज्ञानक्री उल्तत्ति, होतेकी .अतम्मवताकी चर्चा 

"चमक मरप्राप्रन-- न ॥। 7 व चयाक 5 ५ ,का -.. 
+ की ॥ दी । 


,” , -प्रत्न यहाँ शह्दाफ़ार;कहता है।कि देखिये | सशयकी कोटियाँ उन पदार्धोंकी 
उन घर्मोमे बन हे हैं,जो किसीलरह!प्रम्मिद्,त़ो-हो। जैसे जुछ-अधेरे उज्ेलेके समयमे 
प्रत्त कोई सागरिफ घूमने गया किसी/नई गलीमे [स्ोडडुरसेः एक,ऊच्ने ,लम्जे हूं ठकी 
देखफर।उसे यह सक्षत्र होंगया कि यह ठूठ-है.ग्रा।पुरुष जडाहै? तो भाई: झूठ भी 
प्रसिद्ध है पुरष!भी प्रस्तिद्ध है ।/जब दोनो वार्ते कही उप्र सिद्ध-हैं त्ो-उसका तो सश्य 
"वन गया, प्र जो चीज कही प्रसिद्ध वही है'उसका सशथ, कंसे -बन-सकता है ? प्रथम 
भजूके श्राघारभूत सशयज्ञानमे यदि मह वात़ कही जाय कि यहाँ सशयक्की को टियाँ,यो 
बनाई जाय कि घटका कथचित्‌ सत्त्व है या सर्वथा सक्त्त है ? तो यहाँ ,कथवित्‌ सन्‍्व 
तो प्रसिद्ध है भर सर्वथा भ्स्तित्त्त कही ,भी प्रसिंद्ध नही | फिर यहाँ सुशयकी कीठि 
कैसे वन गई ? इस शब्लाके उत्तरमेः कहते हैं, कि यह शकरा करना, यो युक्त नहीं. है कि 
'कभी पप्रसिद्ध भी हो कुछ, लेकिन उसकी प्रसिद्ध हूपमे समझ बुत रही हो तो वहाँ 
राशयका विपयपना संग्भव है, ?.ययपि स्नथा अस्तित्व होना सर्वधा ता स्त्त्त होना 
वास्तविक नहीं है, क्योंकि वह :सिद्धास्त ही नही है लेकिन जानकारीमे या _विचादके 
प्रसद्धमे. यह बात प्रसिद्ध हो रही है कि,ः्स्तु कथचित्‌ ही भ्स्ति है या था अस्ति 
है ? तो अप्रसिद्ध भी जब प्रसिद्ध झपसे ज्ञात हो रहे हो तो दोनो ही प्रसिद्ध हो गए । 
रयो कंथ चित्‌ प्रस्तित्व-प्रौर'सबशा' अस्तित्व दोनो प्र सद्ध होनेपर यहाँ सणय बन जाता 
है| यहाँ वो कोटियोको पुन: समकिये ! घटपतेसहित , स्त्त यह तो हुआ एक कोटि 
का ज्ञान और सब प्रकारसे सहित सत्त्व यह हुई दूमरी कोटिकी, समझ। तो यहाँ 
वस्तुके सत्वमे सब प्रकारका सद्दित सत्त्व नही है याने घट श्रपने स्वरूपसे है भर परके 
स्वरूपसे नही है, यह वात तो मावी ही जा रही है | इसमे जो प्रथम भड्ज बता कि 
घट कथचित भ्रस्ति है। तो वहाँ यह सशय हुआ या घटपनेमे सहित सत्तासे.युक्त है या. 
सब पदोर्थोकी सत्तासे युक्त है ? ऐसा सशग होनेपर प्रथम भड़की उत्तत्ति हुई। तो- 
यहाँ सँक्षेपमे निष्कर्ष यह समभ्रिये कि घटपने करके स,हत केयचित सत्वकों समझना 
एक कोटि है झौर सव प्रकार सहित सत्वकों समझेग दपरी कोटि है। चीज चन रही 
हैं उत्ताके अम्बन्धमे । घट है, है यह यहाँ मूल वात कही गई, उत्तम यह  घटरूपसे हैं 
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था सेंवेरूपसे है ? यह साक्षय बना । उपसायायके निव्गरण करनेमे जो प्रयत्न जगा, 
उसका फल है प्रथम भज्की,उत्तत्ति। , ; हट 


$५ है 


सप्तभज्धीमे द्वितीय सज्भकी सिष्पत्तिका कथन-- 


+ 


! रत न्‍्त 
अब झगले भद्धोकी वात सुनिये जैसे उस प्रथम मगकी निष्पत्तिमे यह पे 
कारण है इसी प्रकार द्वितीय श्रादिक भेज्धोकी उंत्पत्तिमे भी उस्र उस प्रकारके सशय- 
ज्ञान कारण हैं। जैसे कथचित्‌ घटका प्रस्तित्त्व तथा सर्वथा घटका श्रस्तित्त्व 'इन॑ दो 
कोटिफे सशयोकी सम्भावना है | ग्रोर इस सशप्रकी दूर करनेके लिए प्रथम भज्भ बना 
है । ऐसे ही एक दूसरा सशय यह हो 4 कता है कि फथचित्‌ घटका नास्तितत्व है या 
संर्वंधा घटका नास्तित्त्व है। घटके सम्बन्धमे पहिले तो यहे जाना गंया था कि घट है 
झौर फिर जाना गया कि घट नहीं भी है प्रर्थातृ अन्य पदार्थोके स्वस्यसे नहीं है । तो 

/ इस द्वितीय भद्भूकी उत्पत्तिमे पहिले!यह सशय 'जगां था'कि घटका असत्त्व जो कहा 
जा रहा है सो बयी यंहू कथ चित्‌ घटका असत्त्व है या सर्वथा घटका असत्त्व है ? इस 

_ ववरणको सुगमतया समभरनों है तो यो सर्मभिये कि घंटेपर स्वैरूपसे नहीं है यह वात 

! है या घट स्व भौर पर सबके रूपसे नहीं है यह बात हैं ? उसके उत्तरमे कहा गया कि 

“अट कथचित्‌ नही है । भर्थात्‌ कपडा आाविर्क श्रन्य द्रव्योंके स्वरूपसे नही है। तो इस 

* द्वितीय सशयके निवारण करनेके लिए यहाँ द्वितीय भज़ूकी उत्पत्ति हुई है। इस सशय 

* ज्ञानमे कथचितु धौरं संबंधा उन दो विरोधी धर्मोप्ते दो कोटियाँ; बनती हैं. सशयज्ञान 
होता है विरुद्ध ध्मोके सम्बन्धमे । तो यहाँ विरुद्ध धर्म है फथचित्‌ भौर स्वथा । बस, 

/ * कुथवित्‌ भौर संबंधाको श्राश्रेय लेकर जो दो कोटियाँवन जाती हैं शौर उसमें सशय- 

“ ज्ञान बनता रहता है तो उस सहायज्ञानके निवारण करनेके लिए- सप्तभज्ञोंके भज्भ 
निष्पन्न होते जा रहे हैं । यो सप्तमज्भोमे जो प्रयमभज्ध। कहा है. घट कघचित है उसके 
झाधघारभूत सशयकी वात भली प्रकार बतायी गई है प्लौर द्वितीयभड़मे जो यह कहा 

है कि घंट कथचित्‌ नहीं हैं उसके भाधारभुत द्वितीय सशयश्ञानकी + भी वात कही गई 
8 । जितने सदशयज्ञान होते हैं उनका निवारण करनेसे उत्तने ही अधिगरममें मगः हो 


_जञाया फरते हैं। हि गा 
भज्भीकी सात सख्यासे प्रधिक सख्या हो जानेकी शका -- 


तर ३ 


है] 


कक 52 कम जय 
के सप्तसख्याके सम्बन्धमे धन्य झाचायोंने भी कहा है कि सच्चादिक- भज़् ७ 


होते हैं क्योंकि पदार्थके परिचयके सम्बन्ध्में मी ७ सशय हुआ्ला करते हैं और उन ७ 
सछ्योमे अन्तर्निद्दित ७ जिज्ञासायें, होती हैं । जब यो प्रएन ७ हुए तो उत्तर भी ७ 
होते हैं। भव यहाँ शद्धाकार कहता है कि यह सब व्याख्यान तज्जी-सुयुक्त हो- सकता 


ध्् 
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है जब कि घर्मोके ७ ही भेद सिद्ध हो, परन्तु धर्म ७ ही हैं यह सम्भत्र नेही है पयोक्ि 
प्रयम द्वितीय धर्मकी तरह कम गौर ग्रक्रमसे योजित प्रथम तृतीय प्रादिक |७ घर्मोसे 
भिन्न भ्न्‍्य धर्म सिद्ध होते हैं इसलिए ७ ही प्रकारके धर्म हैं यह निगम नहीं हो सकता 
तात्पर्य हसका यह है कि जैसे ये तीन भज्ञ किए हैं --स्पादुश्नस्ति, स्पाइनास्ति श्रौर 
स्पादुप्रस्तिनास्ति | तो कहते हैं कि वहाँ पहिला व दूसरा भज्ू प्िचाकर तीसरा भद्ध 
[ बनानेकी तरह पहिला भ्रौर तीसरा भज्भ-मिलकर एक भ्रद्ध श्रौर वता दो । जैसे भ्रव- 
क्तत्यके साथ पहिला,, दूसरा व तीसरा भद्भ जोडा गया है, यों अस्तिके साथ »भी 
शस्ति नास्ति शौर जोड़ दिया जाय तब यह धर्म-एक अलग हो गया । तव ७ ही धर्म 
हाते हैं यह बात तो सिद्ध नहीं होती । हृसी तरह प्रथम तृतीय आदिक धर्मोको क्रमसे 
था अफ्रमसे लगानेपर प्रस्य भी भिन्न धर्म हो गया।। 'ऐसे,ही उन पन्य :धर्मोको 
चतुर्थके साथ जोड देनेसे भी प्न्य धर्म सम्भव होते हैं । तब धर्मे, ७ ही हैं यह निय्म 
सगत न रहा। ,. - 3, 2 कु 


मातसे प्रंडिक भज्ञ हो जानेकी शकाका समाधान-- "| «०. 
छः 
5/ अब उक्तणाड्जाके समाधानमें' कहते हैं कि।यह शहद्ठा करता, सगत भंही” है, 
क्योकि क्रम व श्रक्रमसे योजित प्रथम भ्रौर तृवीय धर्मोको जो लगाया है सो' इस तरह 
, से कोई-घर्म है ऐसा प्रती तिखुपमे नहीं है। मायने जैसे स्थादुप्रस्ति कहकर लोग समभते 
-हैं कि यह कहा गया, स्याद्‌ नास्तिकहकर लोग जानते हैं कि कह कहा गय़ा, | ऐसे ही 
स्याद अ्रस्ति स्थाद प्रस्ति नास्ति, इस तरह जोडकर कोई धर्म बना यह -लोगोको 
प्रतीत नही होता । स्थाद भ्रस्ति घट इस प्रथम वाक्यमे क्या कहा गया ? घटपनेसे 
+ सैंहित घट कहा गया थाने घटमे घटत्व,है, उस घटलसे महित घट कहा गया । , अब 
घटमे दो सत्त्व सम्भव नहीं हैं। यदि कहो कि यह घढ मृतिकामय है तो देखो/-घट 
घटपनेसे सहित है प्रौर घट मृत्तिकामयपनेसे सहित है । तो देशो !-घटमे दो घर्म: प्रा 
गए । घटत्वसे युक्त सत्व भ्रौर मृत्तिकामग्रपनेसे युक्त सत्त्त । तव॒ धर्मान्तरकी +लोकसे 
.- प्रतीति नही है, यह कहना तो युक्त नही है । इयके भी समाघानमें कहते हैं कि देखिये। 
घटपनेसे सहित सत्‌ ऐसा जब कहा गया तव एक स्वृतत्र धर्म विदित हुआ-। भौर-जब 
कहा, जाय कि भृत्तिकामयपनेसे सहित सत्‌ तो इसमे मृत्तिकामयत्त्र घर्म स्वतञ्र हुआ । 
भर्थात्‌ मृत्तिकामयपनेसे सहितके ७ भज्भ भ्रलय लगेंगे । ज़ैसे घट प्रस्ति इसके ७, भग 
बनाये ऐसे ही मृत्तिकामय है तो काठमय नही है। भ्रवक्तव्य है, ग्रादिक - फिर ७ भजू 
- मृत्तिकामय ध्लग बनेंगे । सप्तशद्भीसे सम्बन्धि चीज-८ वी नही होती ।,यो तो जितने 
- पदार्थोंकी बात कही जायगी उतनेके ही भद्ध लगेंगे । तो इस हेतुसे भ्रन्य सप्तभज्धी 
,त्तो सिद्ध हो जायेंगे, पर एक सप्तभड्भीसें ७ धर्मोसे अलय कोई,/-धर्म थने- यह 
सम्भव नही है । 


१४] संप्तगज्जी तरछ्लिणी प्रवचन 


एक घमंके विपयम दो नास्तित्त्वकी अ्रसंभवता होनेपे द्वितोयथ व तृतीय भग 
' संयोजनांफी श्रयुक्तता--- 7 ' 
॥ कं -' 

' श्रश्नम श्रौर छृतीय घर्मकी योजनासे ऐैसे कि भ्रन्य धर्मगी सिद्धि नहीं हुई यो 
ही भ्रम भ्ौर श्रक्रमसे अपितं द्वितीय भ्रीर हृतीय योजनासे प्रेन्य धर्म सिद्धे मही होता, 
श्र्यात्‌ जैसे स्याद भ्रस्ति स्याद श्रस्ति नाध्ति यो मिलकर कोई घम नहीं होता । इसी 

: तरह स्पादनास्ति स्थाव अस्विनास्ति यो मिलकर भी कोई धर्म ग्रलग नहीं होता। 
एक पघर्मके विषयों जैसे दी सत्य भ्रसम्भव हैं. इसी प्रकार एक पदर्थियें थि पयमे “दो 

+ मास्तित््य भराम्मवोह । जैसे एक घन्नीम फाप्ठमंय घटने सत्तवका भ्रभाय है वह मृत्ति- 

४ कामय है,+-पांप्डमैय नही है तो उससे भिन्न मृत्तिकामय घटही सत्ती सम्मव है । दा 

“नौस्तित्व सम्भव नहीं, दी भत्तित्त्व सम्भव नहीं, किन्तु प्रगोक्षार्से एक पदार्थमे प्रस्तित्त् 
ग्रौर नातित्त्व सम्भव है, इमीकारए किसी भी एक मुल धर्मको लेकर उप्तेके परिचय 
में बढें तो दो बातें मिन्न सिद्ध न होगी [एक ही 4दार्यमें श्रपेक्षामे -७ धूम ही सद्ध 
हो सकते हैं । ह ड़ पं रथ 


प्रधम घ्वुर्थ, द्वितीय चतुथ तथा तृतीय चतुर्थ भगकी सयोजनापर दका-- 
2! +« | न्‍न न्‍ $ मु 2 
- अब यहाँ श््खझाकार फहता है कि प्रथम चतुर्थ तथा द्वितीय चतुर्थ तथा तृतीय 
चतुर्थ इन धर्मोकी एफ साथ योजनासे फिर घर्मान्तरकी सिद्धि केसे हुई? इन ७ भज्ठों 
में स्थाद प्रेत्ति स्पोर्दर्नास्ति स्थार्द श्रस्तिमास्ति, स्थाद श्रवक्तव्य जैर्से ये चार पहिले 
- :अछू हैं तो इनमें पहिले श्र तीसरे मिलफर कोई भज्ञ नहीं वनता। स्यांद अ्रस्ति, 
'स्याँद अध्तिनास्ति यो मिलकर मज्ज नहीं वनता भौर दूसरा तीसेरी” मिलकर भी नेहीं 
, बनता स्याद श्रस्ति, स्थाद झस्तिनास्ति क्यों नहीं बनता कि एक पर्दार्थमे दो -सत्ता 
: नहीं । स्पाप्नासित्रि स्पादस्ति भास्ति भज् वंयों नहीं बनता ? यो कि ऐक तत्त्वमें दो 
अ्सत्ता नेंही । इसपर शद्धा यो की जा रही है कि ऐसे प्रथम भोरें चतुर्थ  मिलक्रर व 
६ दितीय चतुर्थ मिलकर भी भ्फू नहीं बने ) जैसे घनाया गया स्पादिस्ति अवक्तव्य, स्वाद 
। व्वॉस्ति भर्वक्तेव्य तो'जब पहिला तीपरा ने मिल सका, दुसर्य त्तीसरा न मिल “सका 
। | तो पहिलो चौथा भी न मिले, दूसरों चौथा भी न॑ मिले, तीसरा चौंथा भी न मिले, वे 
7 भी कभी घर्मान्तिरसिद्ध न हो, लेकिन तुमने तो धर्मान्तर ही सिद्ध किया है। स्पाद 
- ्स्ति अवक्तंग्य यो कहा है कि अ्वक्तव्यपनेके साथ स्याद झस्तिकी पोजना की हैं भर 
* ग्ागे स्यातृ' अवक्तब्यके सांथ स्यादूतास्तिकी योजनो की' है! 'तो इस प्रेकारसे जिस फ्रेम 
“ के मोगित दो अस्तित््वमे दूसरे अस्तित्वका कुछ प्रयोजन नही है क्योंकि एक पेदार्थेमें 
- द्वो सत्त्वकों श्रसम्भव कहा है तो इसी तरह एक साथ लगाये गये अस्तित्व नास्तित्त्वमे 
नास्तित््व भी नही रह सकता । क्योकि जहाँ एक धर्म विषयक एक नास्तित््वें हैं वहाँ 


आर । + हु 
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प्रन्य. नालतित्व भी सम्भव नहीं है। तब इस तरह ,प्रथम.अतुर्थ मिलकर भी- 


धर्तान्तर मत बनो । (लत | 588 800 हक लोजकओ। गाते 


प्रथ्म चन॒र्ण, द्वितीय चतुरय, तृतीय चनु्थ भगड़ी एयोजताओ दंमावात-- दु 
हाई । ं हर है का, + 
+ इत्त शु्ाके उत्तरों कहते हैं कि देखिये * प्रवक्तव्यपनेके साथ जो अ्रस्तित्त, 
नालित् लगाया गया है वह उम्रयरपसे नहीं है, किन्तु एक साथ योजित प्रस्तित्त्व, 
माम्तित्व इन दोनों धर्मोका सर्वथा कपन नही कर सकते ये इसलिए प्रवत्तव्यरुप 
भड्ड पर्मालर ही है। जैसे कहा गया कि पदार्थ स्वरुपसे है परहपसे नहीं है हूस बात 
मो यदि एक माय योश्ति किया जाय, प्रथम भर द्तीय पर्मकों एक साथ बोला 
जाय तो नहीं बोला जा सकता, अतएव वह कहनेके लिये प्रशक्यहप एक धर्मान्‍्तिर है, 
किन्तु कोई दो सत्ता नहीं मिलायी गईं | एक पदार्थमे दो सत्ता नहीं मिलती । प्रगर 
किसी प्रपेक्षासें दो मत्ता समेक्रमे श्राप तो वे भिन्न भिन्न धर्म हो गए। वहाँ सप्तभड्धी 
न्यारे ब्यारे लगेंगे, पर सप्तभ्ोंमे कोई एक भज् बढ़कर ८ भड् हो जायें सो सम्भव 
नहीं है, हृमी तरह मत्तके साथ श्रवक्तम्पपना लगे यहू भी धर्मन्तिर है। तब यह छत 
नहीं कर सकते कि यदि प्रथम झोर तृतीय धर्म नहीं मिलते, द्वितीय भौर तृतीय नहीं 
मिर्लते तो प्रथम चतुर्थ भी ने मिल, ऐसी श्रद्धा नहीं कर सकते । प्रवक्तव्यपतरा एक 
स्पतत्र धर्म है। कितनी ही चीजें, द्रव्य भर पर्याय दृष्ठिये जानी गई बात एक साथ 
कही नही जा सकती इसलिए ग्वक्तव्य है। _ 


5। 5 


॥ 5 के &. अहें 
सप्तभगोमें विभिन्न पद्वतिमे तत्वकी फलक-- 
पके «४ ४ ०] 

, भ्रव इन ७'भज्जोमे जो कुछ मज्ञक हुई है उत्क्ा ब्योरा सुनो । प्रथम भू 
कहा गया है--स्यादस्ति एवं घट ' तो इसमें सत्त्वकी प्रधानतासे अती्ति, कराई-गई 
है । दूगो मजूमे कहा गया -है--स्पादनास्ति एवं घट इसमें श्सत्वक्षी' प्रधानतासे 
प्रतीति कराई गई है। तृतीय भज़में कमसे प्रस्ति नास्तिकी योजना की है, तव ऋमसे" 
संत असतकी प्रधानतामे प्रतीति, है, क्योकि किसी भ्रपेक्षा घटका-अस्तित् और किसी 
भ्रपेक्षासे घटक बास्तित्व प्रतुमतमे भरा रहा है| भ्रव॑ यहाँ: कोई दोष व दिखाये कि 
मिन्नरमिन्न दो पदार्थोकों भी फ्रमसे लगा दो, क्योकि दो सलोंको, दो पदा्ोंकोंकमसे 
योजित करके संप्ृमंगी लहीं वन सकती । श्रस्तित् और चालित्व इनकी ओोजना:त्ों 
हो जायगी एक सप्तमगीमे, पर दो अस्तित्व अथवा-दो तास्तिलकी योजना नही तभी 
तो यह एक धर्म नही वाया: कि स्पादश्स्ति स्थाद प्रस्ति नास्ति। भ्ररित नाहित 
कहने जव एक बार सत्तापना प्रा गया तो अरब स्थाद अस्तिपता उम्र नहीं जुड़ 
सकता। इसी तरह यो भी कोई नहीं जुदा सकेगा कि स्थादा[स्ति; सादे भ्रस्तिवाण्ि 
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जव स्थाद श्रस्ति तास्तिमे एक नास्ति श्रा गया तो उसके साथ दूसरा भास्तित्व नहीं 
लेगा सकते । अव्यक्त न अस्तिरुप है न वास्तिरुप है, किन्तु श्रस्ति और नास्तिको एक 
साथ कहना| ग्रशक्य है। इस श्रशवयताको श्रवक्तव्यपना कहते हैं। इस कारण श्रवक्त- , 
व्यपना श्रस्तिके साथ भी लग्रेगा, नास्तिके साथ भी लगेगा श्रौर भ्रस्ति नास्तिके साथ 
भी लगेगा। यह वात बहुत ध्यानसे समझना है कि ७ भग्ोमे कोई सा भी भग ऐसा 
नहीं है जिसमे कि दो पस्तित्व बताये हो या दो नास्तित्व बताये हो | यो तीन भगो 
की वात जानकर श्र्व॑ चौथे भद्भमे देखों ! उसमें अ्रवक्तव्यपनेकी प्रघावता है। स्पाद 
प्रवक्तव्य याने अस्तित्व भर नास्तित्वको एक साथ कहा नहीं, जा सकता, उसे गवक्त- 
व्य कहते हैं। तो श्रवक्तव्यमे #िसकी प्रधानता हुई ? क्या अस्तित्वकी हुई ? नही ! 
क्या नास्तित्वकी हुई ? नही ! किन्तु श्रस्तित्व श्रौर नास्तित्व दोनों एक साथ कहे 
नही जा सकते । इसलिए अस्तित्वपनेकी प्रधानता है । पञुचभज़मे सत्वसहित अभवक्त 
व्यपनेकी प्रधानता है | भज्भ कहा गया है स्ाद श्रस्ति भ्रवक्तव्य तो इसमे सत्तास हत 
शवक्तव्यपता दिखाया गया है । छठे मज़ूमे कहा है--स्यावनार्ति प्रवक्तय. इसमें 
नास्तित्व सहित अवक्तव्यपनेकी_प्रधानती बताई गई है, भौर ७ वें भज्भमे ऋ्मसे लगाये 
गए सत्व और असत्वसे सहित प्वक्तव्यपनेकी प्रधानता है। यो खूब परखलों कि इन 
७ भज्ञीमे किसो भी भज्भमे दो भ्रस्तित्व नहीं जुडे शोर दो नास्तित्व नहीं जुडे । इस 
तरह ७ भज्ञोकां विवेधन समझना चाहिए। 


प्रत्येक भगमे स्वयकी प्रधानता व श्रन्यक्री गौणता-- 
क्र व 

प्रथम भज़ुसे स्या बोघ हुआ ? स्याद अ्रस्ति एवं घट । तो प्रव अन्य भज्जोंमें 
जो असत्वादिकका भान होता है सो वहाँ गोरींता है न कि नियेघ ! जैसे बोला गया 
कि घट अपने स्वरूपसे है, ऐसा कहते ही यह वात जाहिर होती है कि घढे पररूपसे 
नही है। लेकिन जो कहा गया उसमे उसकी प्रधानता है, श्रौर जो नहीं कहा गया, 
उसका भान होनेपर भी उसकी गौणता है ।'जैमे जब दूसरा भग बोला गयाँ---स्पांद 
नांस्ति घट घट. पररूप॑से नहीं है, तो ऐसा केहनेमे नास्तित्वकी' प्रधानता है और 
प्रस्तित्वकी गोणता है, लेकिन निषेध अन्यकं यहाँ नहीं है। ७ वाकयोंमें- यह वात 
समभनी चाहिये कि जिस समय जो भग कहा गया उस भगमे उस तंत्वकीः प्रधानेता 
है भौर प्रन्य भगोके तत्वकी भ्रप्रधानता है। भान सर्वका है 'उसकों, क्योंकि नर्योका 
प्रयोग वहाँ ही सत्य है जहाँ प्रमाणसे पदार्थको स्वंतोमुसी जान लिया गया प्र्थात 
प्रमाणंसे जाने गए पदार्थमें एक देश धर्मको ज्ञांत करना तय कहलाता है। नयसे जानी 
हुई चीजमे भी ७ भग होते हैं। प्रमाण सप्ृुभगी झौर तय सप्तमगी दोनों ही  पद्ध- 
तियोंसे सप्तमगीका वरणुंन किया जाता है। 


; सप्तसगी तरगिणी प्रवन्नत [ १७ 


वत्तव्यन मक प्रधिक भजू की प्रनावश्यकता-- 
फल हे न 

यहाँ कोई यह भी सन्देह रख सकता है कि ७ भगोमे प्रवक्तन्यपनेकों एक 
भग कहा गया है तो एक वक्तव्य भी संग बन जाय । जब वस्तु स्थाद अवक्तम्य है तो 
वस्तु स्थाद वक्तव्य भी है | तो एक,वक्तव्यपता क्यों नही बढ़ा देते ? ऐसी शद्धा यो 
- युक्त नही है कि वक्तव्य शब्द न कहकर जो भी कहा गया वह वक्तन्य ही तो रहा । 
स्याद्‌ प्रस्ति क्या है ? वक्तव्य | स्पादनासित क्या है ! वक्तव्य | लेकिस, वक्तव्य इस 
शब्दसे श्रगर भग किया जाय तो फिर वक्तव्यकी सप्न्भगी प्रलण बने जायगी । 
स्पाद वक्तव्य, स्यादवक्तव्य इस तरूमें-उपके आर ७ भग भ्रौर वन जायेंगे। पर, 
वक्तव्य न में जुडकर ७ भयोसे ग्रलम भंग वाया जाय, यह बात सम्भव नहीं है, 
- क्योकि सामास्यप्ते वक्तव्य पत्रा कोई मिन्न धरम नही ! स्यदद भ्ररेत ग्रादिक कहकर जो 
कहा गया वह सव वक्तव्य ही है। ऐसा वक्तव्य पना प्रथम भग द्वितीय भंग झ्लादिकमे 
वरावर पाया जाता है । यदि वक्तव्य शब्द ही कहकर धर्म मनगायें तो उसकी सब्त- 
झगी प्रलग हो जायगी । जैसे सत्व और भ्रसत्वमे विधि प्रतिपेतकी कल्पनासें सप्त- 
झगी बनी ऐसे ही वत्तव्य भौर अ्रवक्तव्यमे विधि श्रौर प्रतिषेषही कल्पनासे सप्तमगी 
अलग ही बनेगी । उक्त समस्त कथनोसे यह सिद्ध हुआ कि घर्णोत्रि ७ भेद हैं। उनकी 
जिज्ञासा भी ७ है, प्रश्व भी ७ हो सकते हैं। इस कारण उनके उत्तररूप जो बावय 
निकले वे सप्तमगीमे ७ ही संग हुए, भ्रधिक सख्या नही हो साती । 


सप्तभज्जे मे प्रधित्तसस्य व्यवच्छेदरी तरह न्यू उसस्याव्य4च्छेदकी भी स्िद्धि- 
कक 

शड्भाकार कहता है कि पृक्त प्रकारसे सप्रमड्भीमे श्रधिक सख्याका तिराकरण 
किया प्रर्थात्‌ भजू ७ से प्रधिक नहीं होते । तो इस तरह प्रधिक सस्याका निराकरण 
करनेपर भी यह निराकरण तो न हुआ कि कम सश्या भी होती है। शद्भ[कार कह 
रहे हैं कि भज़ू ७ से कम हो होते हैं, ७ नहीं हो सकने | कारण यह है कि जैसे कहा 
कि स्पात्‌ घट है, भौर दूसरा भज्ज बताया है कि स्थात्‌ घट नहीं है, तो इन दोनोका 
मतलब तो एक ही है। घट प्रपने स्वहुपसे है यह तो प्रथम भज़ूका स्पष्टीकरण है। 
तो इस हीके मायने यह हो गया कि घट पररुपते नहीं है । तो देखो ! यदि घटादिक 
के भस्तित्व वाले ७ धरम प्रमाणीक हो तव तो सप्तभद्भी बने, किन्तु ७ धर्म प्रमाणीक 
नही हैं वे तो पुनरक्त हैं। प्रथम भड्मे कहा कि स्वरुयसे है, उसीका श्र्थ है कि पर- 
रुपसे नही है। इसी तरह सत्त्व भौर भ्रसत्तमे भेद नही है । जो स्वरुपसे सत्त है वही 
परख्पसे भअसत्व है। घट तो वही है ना, उसीमे छपी स्वररुपये सत्व दीखा भौर पररूप 
से अरत्त्त दी । चीज दो एक ही दीखी | इस तरह प्रथम और द्वितीय भज्ू घटित 
नही होने, क्योकि इनमेंसे कोई एक कह दियो जाय तो दूसरा प्रपने श्राप सिद्ध होता 
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है | जब कहा कि घट प्रपने स्वरूपसे है तो दृधरी वात स्वय सिद्ध है कि घट पररूंपसे 
नही है | कोई ऐसी प्रमुखतासे कहे कि घट पररूपसे नहीं है तो हसका भ्रर्थ यह स्वय 
सिद्ध हो गया कि घट स्वझुपसे है । तो जब प्रथम भ्रौर 'द्वितीय भज्ज ही न बने तो 
इसके श्राघारसे जो शेप भ्नन्य भज़ बनाये जाते हैं वे भी न वनगे, फिर सप्वम््जी न 
रही, वहुत ही श्रत्प थग “7 गये । इस शद्धाके समाधानमे! कहते हैं कि देखिये ! 
पहिले भगमे कहा गया है -स्देहपसे सहित सत्त्व, श्र दुसरे भगमे कद्दा गया है+- 
परझ्पसे भ्रविच्छिन्न, पसत््व | तो इन दोनोंमे भेद है । स्वरूपमे अ्रवित्तसधिप्त सत्व शौर 
पररूपसे प्रविच्छिन्त हपत्त इन दोनार्में यदि भेद न हो तो स््रष्य॒मे सत्त्र कहा तो पर- 
हूपसे भी सत्व बन वठगा । ता भेद तो न रहा । परहुपसे श्रसत्व कहा तो; स्परुपसे 
भी झसरव वन बेठेगा,'इ ! कारण अवच्छेदक भेद अवद्य है। झोौर भी देखिये! 
सत्त्व होता है किसी गाधारमें । सत्त प्राघेय है और जिसमे सत््व बताया वह पदार्थ 
आधार है । जैसे कहो हैं| के इस जमीनपर घट है तो इसमे जमीनपर है छत्ति जिस 
की, ज॑मीनपर है प्रस्तित्व जिसका, ऐसा घट सिमक्राया गया है, श्रौर जब कहा कि 
जमीनपर घट नहीं है तव वहाँ जमीउमें रहने वाला जो घटका प्मात्र है उपका प्रति- 
योगी घट है, यह समभा गया तो इस तरह सत्त्व »र भरसत्त्वमें स्वरूपसे भेद है ह 
देखिये | जब कहा कि इस कमरेमें घेडा है तो दिमाग और वना । भूतलनिष्ट घटका 
सत्व समभमे झाथा, इस रूपका घंटे जाना गया। भ्रौर जब कहा जाय कि इस कमरे 
घडा नही है तो कमरेके प्राधारमें घडेका श्रभाव है, उसका ' प्रतियोगी घट है इस 
तरहसे समभमें आया । तो स्वरूपसे भ्रविच्छिन्न सत्त्व भौर पररूपसे श्रविच्छिप्त सन्‍्च 
का श्रभाव इन दोनोमें स्वरूपभेद है ही इस कारण यहाँ पुनरुक्ततना नहीं श्राता। 
प्रथम, भज़का चाच्य भिन्न है, द्वितीय भज्भका वाच्य भिन्न है, शिन्‍्तु कथत है एक 
; थर्मी पदार्थमे । 


 झ्न्य दाद्ानिकों द्वारा भी सत्त्व व श्रसत्त्वमे भेदका समर्थन-- 


ते 


के अस्तित्व वास्तित्व भड़के समयनमे और भी सुनो ! जैसे सौगत श्रादिक 
हेतुको प्रेरूप्य मानते हैं। भ्रतुमान जत्र बनाते हैं तो प्नुमान वह सही है इसकी जान- 
कारी करनेके लिए हेतुकी परख की जांती है। जिस हेतुमें पक्ष घर्मत्व, सपक्षसत्तत 
और विपक्ष असत्त्व ये तीन बातें पाई जायें वह हेगु सही माना पया है । मायने हेतुका 
पक्षमे रहना, हेतुका सपक्षमे रहना हेतुका विपक्षमे न रहना ये गन गुण जर्व हेतुमे 
विदित हो जायें तो उस हेतुमे साध्यकी सिद्धि मानी गई है। जैसे कि कहा गया है 
झनुमान कि इस पदव॑तमे श्र ग्त'है छुवाँ होनेसे । तो धुवाँ होनेसे, यह हेतु पर्वतमे पाया 
जाता, इस फारणसे हेतुमें पक्ष धमंत्व है और उसका दृष्टान्त सपक्ष है । रसोई"घर 
याने जहाँ जहाँ घुवाँ होता है वहाँ वहाँ झगिनि होती है । इस अच्वय व्याप्तिका उंदा- 
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हरश जो बताया जाय उसे इस हेंतुका सपक्ष कहते हैं। तो रमोई घरमे भी थुवां है, 
यो सपक्ष सत्व बन गया श्रौर वपक्षमे न रहना सो विपक्षामत्त है । जब इस ही 
अनुमानमे व्यतिरेक व्याप्ति बनाई जाती है कि जहाँ श्रस्ति नहीं होती, वहाँ घुवाँ भी 
नहीं-होता । तो अ्रग्निके श्रभावमे, साध्यके ग्रभावसे स्ाधनका श्रभ व कहना यह व्य-' 
तिरेक व्याप्ति है । तो यहाँ-विपक्षका उदाहरण दिवा गया है तालाब । तालावमे न 
अ्रग्ति है ने धुवाँ । तो तालावमे धुवेका झसाव है. इस तरह हेनुके तीन गुण परखे 
जाते हैं--पक्षधमंत्व, सपक्षमत्त्व श्रौर विपक्षासत््व | तो च्म तरह जो सौगत झ्रादिक 
हेतुको त्रिरुप मानते है श्रथवा जो नेयायरेक आदिक हेतुमे पचरूपता मानते हैं 
प्रतिज्ञा, हेतु, उद्याहरशा, उपतय और निगमत । फिर इन जिस्तारमे व्याप्ति, सपक्ष, 
विपक्ष सभी उपग्रोगी प्रसद्धः भरा जाते-हैं ॥ तो इन दाबोक यहाँ री वुद्धादिकके यहाँ 
और त्ेथरादिक श्रादिकके यहाँ, तीर रूप और पञ रूप भातत्रे व.तोके यहाँ भी देखों 
सपक्षसत्त्वक्नी भ्रपेक्षासे विपक्षासत्व भिन्न ही माता गया है नहीं । कोई वहाँ यह कह 
सकता था कि सपक्षमे हेतुका रहना इससे ही यह सिद्ध ता है कि, विपक्षमे हेतुका 
त रहना । जैसे कथ चित है इसका भाव यह बताकर कि कथित यह नहीं है सत्तव 
श्र भ्रसत्वमे भ्रभेद वर ड ला । यो ही सपक्षसत्वमे श्रोर व्रिप८'सत्वमे भी शेद कर 
डाला जानेसे फिर उन लोगोका साना हुप्रा त्रिरूप और परज्वरूप हेतु ने रहेगा । तो 
देखो सत्व और ग्रमत्वमे भ्लेद श्रन्‍्य दा निकोंने भीम ॥ है | इसी तरह सप्रभड्रीमे 
प्रथम भज्ञमे कहे गये श्रस्तित्वका श्रौर द्वितीय भड़मे कहे गये नास्तित्वका भेद है। 
तब यह कहना ठीक नही है कि स्पादक्नस्तिका ही-अर्थ है स्पाद्‌ त्रास्ति । फिर यो ७ 
भंज्ज नही रहते, बहुत कम भज्भ रह जाते हैं। 
स्यादस्ति तास्तिकी योजनांमे शड्धू-- 6] 
कक ह है वि 

अब शज्भाकार्‌ कहता है कि चलो प्रथम भड्मे और द्वितीय भड्मे तुमने 
भेद कर दिया सो ठीक है। मान लिया थोडी देरको, लेकिन तृतीय भज्जमे तो अर्वात्‌ 
फथचित्‌ है, कथचित्‌ वही-है, इस तीसरे भड्मे तो अस्तित्व और नास्तित्व ऋमसे 
जोडे गए । तो शव यह बतलाो कि ऋरमसे जाड़े गए भ्रस्तितस्तिमे कथचित्‌ सत्वरूप 
जो प्रथम भज्ज है उससे भेद क्या रहा ? पहिले दं) व्राते कही गई--स्ंयादश्रस्ति, 
स्यादवास्ति । भ्रव तीसरे भज़मे यह कहना कि ऋमसे स्थादग्रस्ति स्थादनास्तिका 
उभय क्या रहा * देखिये । प्रत्येक घट पटकी अपेक्षामे घटपटका उश्य क्या कही 
भिन्न हुश्रा करते हैं ? जेसे यहाँ यह घडी और यह पुस्तक “खी,है तो यो कहना कि 
यह धडी है, यह पुस्तक है भर कऋमसे भ्रपित ये दोनो हैं । दो क्मसे अपित 'दोनोमे 
श्र .पुस्तक है, घडी है, ऐसी दो बातें प्रलग कहनेमे भेद क्या रहा.? चीज तो वे दो 
ही प्रहरममे भाई --कोई दूसरी बात ग्रहरामे नहीं झाई। स्थ'द्नस्ति कहा, स्थादुनास्ति 
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कहा | दो भज्ञ बोल दिये जायेगे । शब तीसरा भद्ज यो बोलने कि फ्रमग्रे प्र स्वता मे 
तो यह तीसरी फौनसी बला हो गई ? हैं तो दो हो बाते --भस्तितत्य प्रौर वास्वि- 
तत्व । दो जैसे प्रत्येक घट पटकी भ्रपेशञासे घट पटका उगये कोई दूसरी दी । टी है, 
इसी तरह प्रयम भोर द्वितीय भी अपेक्षामे श्रमश लगाय गए प्रथम दिवीय भजन 
भी कोई जुदी चीज नहीं हैं । लो श्रव तो सप्तमगी न रही। मान लो प्रथमका दो 
भेड़ सही हैं, लेकिन सीसरा भद्य कोई भिन्न ने ठहरेया । 


ऋषपदा आवित स्थादस्ति तस्तिद्री योजनाका समर्थन-- 


पक्ष 
उक्त दाद्मके उत्तरो करते हैं कि भाई यह घड्यूत बरता युक्त नहीं है कि प्रथम 


धौर द्वितीय भज्ूकी प्रवेक्षासे याने प्रत्येककी प्रपेतासे उभय योई भिन्न चीज नहीं है । 
है भिन्न चीज | प्रत्येकफों श्गेक्षाम उनका समुदाय भि्त है, ऐवा प्रवीतिम सिद्ध है 
तभी तो देसो घ एक प्रक्षर है भ्ौर ट एक भद्षर है, यो प्रनग प्रतग दो ग्रश्नरोका 
होना भर क्रमसे घ भ्रौर ट दो भक्षरोका उभय मिलना यह भिन्न चजहै या नहीं ? 
सभी लोग मान जायेंगे कि भ्रलग झलग घ॑ ग्रौर ट प्रतरवा मूल्य, रुवमप, शिवति जुश 
है भौर कमसे घ भोर ट इन दो /क्षराके योलनेमे जो घट पद बनता है उसकी सत्र त 
भ्रलग है। वह उससे झतिरिक्त चीज है, प्रन्यप। थाने प्रलग श्रनग रहने वाले घ भौर 
ट मिलकर ऋमसे यपोजित घट इनको यदि एक मान लिया जाय तो कमी कोई घ 
इतना ही बोले तो उसे घटऊ़ा ज्ञान हों जाना चाहिए । क्योकि प्रलग “हते वाले 
झक्षर और मिलकर बनाये गए अल्लर इन दोनोमे तुम भेद नहीं मानते । जब भेद नदी 
मानते तो प्रत्येक घ श्रादिककी प्रपेक्षासे घट पदसे प्रभिशन्न माननेपर घ॒ प्रादिकके 
उच्चारणसे ही घट ज्ञान सम्भव हो जाय भ्ौर जबट बोला तो ८ के बोलनेसे घट 
समभा जाय फि पट समझा जाय ये सव विडसम्बनायें बन जाती हैं । और फिर जब 
किसी एक अक्षरके बोलनेसे ही पूरा पदार्थ भ्रा जाता है तब छ्षोेप भ्रक्षरोके बोलनेकी 
बात व्यर्थ हो जायगी । भ्रौर, भी सुनो--मालामे दाने भनेक पिरोये गए । श्रव यह 
बतलाओो कि भिन्न भिन्न जो एक एक दाने हैं उन दानोंसे मालामे फथचित्त भेद है कि 
नही, या एक एक दाना सो ही माला ? अ्रगर एक एक दानेका ही नाम माला बन 
जाय तो कही विखरे पड़े हुये जो दाने हैं उनमे तो मालाका भ्भेद हो गया, फिर उसमे 
दूसरोका सन्‍मात करो ब्रथवा उनसे जाप जपो । तो प्रत्येक दानेकी प्रपेक्षासे माल/मे 
कथचित्‌ भेद है, यह वात सबके भनु भवमे सिद्ध है। इसी तरह स्पाद प्रस्ति यह एक 
भज्ज है। घट स्वरूपसे है- -स्पादनास्तिघट यह दूसरा भज्ज है, घट पररू“से नहीं है, 
ये दो भद्ध जुदे जुदे हैं। इनसे जुदा है यह तीसरा भज्ड भर्थात्‌ कमसे योजित ये दोनो 
बातें जिनमे कि दुद्धि समझ कुछ भिन्न वनत्ती है, यह तीसरा भज्ज जुदा है। इस तरह 
कथचित सत्त्वकी भ्रपेक्षासे कथ चित भ्रसत्त्वकी भ्रपेक्षासे कमसे लगाई गई ये दोनो चीजें 
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जुदी हो गई अर्थात्‌ स्थाद अ्ति यह प्रथम भज्भ भी सिद्ध हैं, स्याद मास्ति यह द्वितीय 
भज्ज भी सिद्ध है और स्थाद अस्तिनास्ति यह तृतीय भज्े मी सिद्ध है, इसमे पुतरुक्तता 
नही भ्राती । ः 


कर । पित उभय और सहापित उभय्के स्व ७पमे भेद न होनेकी श्ञारेका - 

तत्व रे । ह 
उक्त प्रकारसे प्रथम दो भड्गोसे, तृतीय भज्जकी ब्तिरिक्तता सुनकर शद्भाकार 
बहता है कि भले ही प्रथम द्वितीय भजूसे प्रतिरिक्त तृतीय भद्भू बत जाय मगर अ्रव- 
क्तब्पमे तुम यह कह रहे हो कि एक साथ योजित श्रस्तिना स्ति । श्रवक्तव्यका श्रर्थ यह, 
है कि ग्रस्तिनास्ति । इन दोनोको भ्रगर एक साथ जोडा जाय गो कहा नहीं जा सकता 
उसीको कहते हो ग्रवक्तव्य | तो क्रमसे जोड़े गए अस्तितास्तिमे श्रौर एक साथ जोड़े 
गए अस्तिनास्तिमे किसी तरह , भेद हो ही नही सकता । यह तो केवल शब्दमे रहने. 
वाला भेद है कि शब्दोंसे कह दिया कि इसमे श्रस्तिनास्ति ऋ्मसे लगाया है। इसमे 
अस्तिनास्ति एक साथ लगाया है। भौर, चाहे ऋ्मसे बोले, चाहे एक साथ बोले, गाँठ 
में बात्त तो उतनी ही है. स्वरूपसे भ्रस्तित््व प्रौर परहूपसे नास्तित्त्व, यहाँ त्तो कोई 
बात थढी नही, यह तो केवल शब्दोमे रहने वाला भेद है | पदार्थमे रहने वाला भेद 
नही है । क्योकि फ्मसे जोडा गया सत्तव अ्रसत्त्वके उभयक्री अपेक्षासे एक साथ जोड़े” 
गए सत्त्व असत्त्वका उभय कोई भिन्न चौज नही है । जैसे कि एक जमीनपर घट और 
पट दोनो रखे हैं | श्रव वहाँ यह कहा जाय कि ऋ्रमसे योजित घट पटका उभय है, यह 
एक श्रलग/चीज है और एक साथ पोजित घंट पटका उभय भ्रलग चीज है, ऐसा तो 
भेद कोई नहीं मान सकता । यहाँ घडी और पुस्तक रखी है तो,क्रमसे योजित घडी 
पुस्तक प्रलग चीज़ हुई और एक साथ योजित घडी पुस्तक भ्रलग चीज हुई। इसका 
मबलव क्या है ? हैं तो दो ही चीजें । क्रमसे भौर भ्रकमसे मतलब कप? तो भापके ये 
अन्य भेद नहीं बन सकते हैं । 


ऋमापित उ्य व सहाश्ति उमयमे भेद न होनेपर भी हानि न होनेकी एक 
प्रतिशका-- 
£22| और ५ दि 

शब्भू[कार कह रहा है कि प्दि यह कहो कि कंमसे योजित सत्त्व श्रसत्त्वका 
उभयकी अपेक्षासे एक साथ यो जित सेत्त्व भ्रसत्त्कके उमयका भेद भी कुछ न हो फिर 
भी कोई हानि नहीं हैं। हानि तो यह मानी जो रही थी कि ७ भज्से कम भज् 
लगांये जायें । सो तुम इसका उत्तर यह दे लोगे कि पुनरुक्ति दोषरहित ७ वाक्योका 
समुदाय ही सप्तभगी है । थाने उसमे तो लगा दिया शब्द क्रम-झौर इसमे शब्द लगा 
दिया 'एक साथ' तो झ्ब इस भगोमे फर्क हो गया । यो छब्दका विलास वताकर कह 
सकते हो कि पुनरुक्ति दोष नहीं है इसलिए भंग ७ हैं। भर यो ७ प्रकारसे बचन- 
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मार्जकी प्रवृत्तिम कोई बाघा नहीं है। यह भी कह सकते हैं, सत्त्व प्रसन्‍्च धर्मके 
विपयपनेसे ७ भेदसे वचनकी मार्ग प्रटति हो सकती है से कि प्रधिक, क्योक्रि अभ्विक 
होनेसे पुनरक्ति दोप श्राता है । एक वाकयसे उत्पम्न हुआ जो ज्ञान है उगी ज्ञानफे समान 
ज्ञानकों उत्पन्न करने वादा यदि उत्तर कालका वाक्य हो ती यही तो पुतरुक्त दोष कह 
लाता है | जो धात पहिले कही गई वही बात फिर तुरन्त कही जग्य तो उसे पुनरुक्त 
कहते हैं, प्रोर इस सप्तमगी नयके प्रमाणमे तृतीय भग याते स्थाद अस्ति नास्तिघट 
झौर चतुर्थ भज्ठ याने स्थाद प्रवक्तव्य एवं घट । इन घम्मामे पुनरुक्त दंघ सम्मव नहीं 
है, क्योकि तीसरे भज्ञसे उतमन्न हुआ जो "न है उसमे तो ध्रस्तित्य सहित नास्तित्त्व 
का ज्ञान पराया है। स्थाद प्रस्तिनारि वह रहे तो भ्रम्तित््व सहित नास्तित्वका बोध 
कराया प्रीर चतुर्थ जो प्रग्दव्य भज़ है उससे जो ज्ञान उत्पन्न होता है उसमे प्रस्तित्त्त 
नास्तित््व दोनोरूप ग्रवत्तव्य है। तो "मे अ्रवक्तव्यपनेके साथ रहकर जो प्रयोग वता 
उस प्रकारमे ज्ञान झ्राता है। इस कारए तीसरे और चोथे भसे उत्पन्न हुए ज्ञानमे 
समान धाकार न रहा । झवएक पुनरुत दोप नहीं है। यो क्रम था अक्रम बाते 
तृतीय चतुर्थ भज्मे भेद न होनेपर भी कोई हानि नहीं, ऐसी एक प्रतिशद्धा 
उपस्थित हुई । है 


प्रतिजद्ाका समाधान करते हुए न्यूनमस्याव्यवच्छेदकी श्रसिद्धिती शकाका 
समधन--- ४ 
घ्छ न्‍ ' 

अब शहद्भाकार ही समाधानका रकी शोरसे क्षद्वा उठाकर उसया निराकरशा 
कर रहा है, समाधानकर्ताकी इस शह्ढाके निराकरणामें शन्बाकार कहता है कि इस 
तरहसे भेद मान लेनेपर तो ७ भज्जोंसे श्रधिक भज्भोकी सस्या हो जाता भ्रनिवार्य है। 
सर्थात्‌ यह सिद्धान्त जबे रख दिया कि क्रमसे योजित वात पनन्‍्य है, प्रक्रमसे योजित॑ 
बात प्न्य है, यो भिन्नता बताकर सणभज्जी वनानेमे तो बहुतसे भौर अधिक भग हो 
सकेंगे। जैसे तृतीय चतुर्थ मग्रोमे पुनदक्त दोपका झभाव उनके विलक्षण वोध उत्पन्न 
होनेसे मान लिया है तो ऐसे ही समभिये कि विपरीत कमसे याने सास्ति श्रस्ति ऐसे 
प्रन्य भगकी भी बात कही जायगी । जैसे कहा कि स्थाद प्रस्ति स्याद नास्ति भर 
स्थाद प्रस्ति नास्ति तो एक भौर वढा दो | स्पादनास्तिश्नस्ति, क्योकि-जरा सा भी 
ग्रगर वोधमे भेद हो जाता उससे तुम पुनररक्त दोष नहीं मानते तो यो तो झनेक भग 
बनाये जा सकते हैं। कहा जा सकता है कि इसमे नास्तित्त्व|सहित भस्तित््व बताया 
गया, और फिर इन दोनोने एक साथ कहा नही जा सकता । इस तरहसे -अवक्तव्य - _ 
प्रना भी श्रोर ढगका बनेगा ! जैसे भ्रभी चौथे मगमे भ्रस्ति भोर नास्तिका भ्रवक्तदय 
बनाया तो भ्रव बना दीजिए नास्ति अस्तिका अ्रवक्तव्य । और-फिर इस तरहसे संग्मोगी 
अगर भी वढ जायेंगे | भौर'ऐसा कहते हुए हम भी यह कह सकेंगे कि जैसे तीसरे मग 
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में अस्तित्व विशिष्ट तास्तित्वका बोध कराया तो हमारे' इस तये सगे 'नास्तिरिंद 
विशिष्ट श्रस्तित््वका बोध कराया । श्रव हुआ' क्या इममे वा | तो दोनो है लेंकिन एक 
वन गया विशेषण और दूसरा बब जाता है विशेष्य । जैसे स्यादअस्ि नास्तिमें भ्रस्ति 
विशेषण है नास्ति विशेष्य है क्योंकि वहाँ यह वतायां जाग हैं कि अ्रश्तित्त्व विशिष्ट 
नॉस्तित्त्व | तो हमारे यहाँ प्रस्तुत भगोमे नास्तित्त्व तों विशेषण है और प्रस्वित् 
क्ेप्प है, क्योकि वहाँ बताया जांता है नास्तित्त्व विशिष्ट ! प्रस्तित्त्व तो'लो “समान 
प्राकार भी ने रहा तब पुनरुक्ति दोष तो न रहा । ऐसे ही ७ वाँ भग जो घताया गया 
है--स्याद ग्रस्तिनास्ति अवक्तत्य तो एक और वहा देगे स्थादथास्निश्रस्ति ' भ्रवक्तेव्य । 
और उसमे एक तथा बोध व“ देंगे कि नास्तित्त्व 'प्रस्तिप्व इस उप सहिते अद्ेक्तंव्प 
को बताने वाला यह भग हैं तब ६ 'भगी, १० भगी £१ भगी यो कितने ही ?मेग 
बन जायेंगे । तो सप्तभगी तो ते सह दी | इम प्रकार शझ्भाकारक्ी शकाका यह भुल 
प्रस्ताव कि सप्तमगसे अधिक भग नहीं हो सकते तो न हो पर कमती सख्योकां निरा- 
करण कंसे सिद्ध होगा ? कम सर्या वन जायगी, क्योकि स्त्ररूपसे श्रस्ति, इसका ही 
अर्थ है पररूपसे नास्ति । तव फिर वे दो भय क्यों रहे ? एक ही' रहा और, यदि 
कुछ थोडा थोडा भेद बताकर ७ मगोकी सम्हाल करोंगे तो स्मरण रेखना चाहिएं 
फिर भेद ६, १०, ११ भी हो सकते हैं, फिर तो अधिक सख्या बन जाथगी, इस कारेशा 


# से सप्तमगीका नियम संही नहीं बन सकता कि'भग ७ ही होते हैं) ध्रव शकाकीर 


की इस शकाका समाधोन करते हैं । 


॥. कई ह॥! जे 

सप्तभगीमे प्यून सख्या न होनेका विवरण+- 

हु के का + रु 
उक्त शद्घाके समाधानभे' कहते हैं कि ऐसी शर्धां करना ठीक नही है कि कसंप्न 
भगीसे ७ से अधिक सख्या नही होती; ७ से कम संझूपा तो हो ही सकती (है, क्योकि 
एक झगका दूसरे भगमे ही भ्रस्तेभाव है। उनमे अभेद है । ऐसी शद्धू। करना यी युक्त 
मही है कि ७ मगोमे ही अपने अपने पृथक विषय और दृष्टिक्रोश हैं '। प्रथम 'श्रौर 
द्वितीय मगमे तो भेद बताया ही गया था । प्रेयम भगमे तो स्वहृपसे ्रविच्छिन्न संत्व 
का चर्खन है भौर दूसरे मगमे पररूपसे अ्रविच्छिनत सत्वका वर्शान है । प्रव आपके 
भगोकी वात सुनो | कि जिनको लेकर शद्भू। 'की गई है । तितीय मयमे अस्तित्व और 
तास्तित्व इन 'दोनोकी 'प्रघानतां' है तंथ। चतुर्थ भगमे अ्रवैक्तब्यपेनेरूप 'श्रत्य' धर्मकी 
प्रधानता है। तो तूंतीय और' चतुर्थ भगके गभेदकी शद्धू। न' करना चो। ए । जैसे कि 
शद्धामे कहा गया था कि ऋमसे श्रेषित उर्भयेका सग भौर एंक'साथ अ्रवित्त उभयका 
भग इन दोनोमे क्ष्या अन्तर है ? हैं तो दोनो ही वार्ते--चाहे ऋमसे' श्रेषित्त हो चाहे 
सह अ्रपित हो । तो शंद्धा यो न करना चाहिएँ कि तृतीय भेग है अरस्तित्त*नार्स्तित्व 
का उभ्य और उससे विलक्षण है यहं अवेक्तन्यहुप घमम ।जैसे पूर्वके धर्मोमे! यहावात 
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लगाई जाती है कि सत्व ही वस्तुका स्वरूप नही है, क्योंकि स्वरूपादिकसे जैसे सत्व 
माना गया है ऐसे ही पररूपादिककी भ्रपेक्षासे असत्व भी माता जाता है। इस कारण 
वस्तुका स्वरूप केवल सत्व ही नहीं है । इसी तरह पागे भी देखिये ! वस्तुका ल्वरप 
केवल श्रसत्व ही नही है, क्योकि जैसे पररूपादिककी अपेक्षासे श्रसत्व* प्रतीति होती 
है उसी प्रकार स्वरूपादिककी श्रपेक्षासे सत्वकी भी प्रतीति होनी है-। तब ये दोनो भग 
भिन्न-भिन्न रुपसे प्रतीति सिद्ध हुए ता | भ्रव श्रागे, चलो, तीनरे और , चौथे भगके 
लिए ! तीसरे सगमे वताया है कि अस्तित्वका श्लौर नात््तित्वा उभय वस्तुका 
स्वरूप है । सो उसमे भी यही खोज करना कि: भ्रस्तित्व और  नास्तिततका उभय ही 
वस्तुका स्वरूप नही है, क्प्रोकि इस उभयसे विलक्षण कोई अन्य घमत्तिर भी वस्तुमे 
+ भ्नुभूत होता है प्र्थात्‌ श्रःक्तव्यरूप घ॒र्म भी प्रतीत होता है। - ,--, ४६ 


उदप्हरणपूर्वक क्रमापित, सहावित व स्वतन्त्र भगोका समर्थन-- ' ' 
कक 

जैसे दही, गुड और प्रनेक मसाले मिलाकर एक पानक द्रव्य बनाया जाता है 
तो उस पानक द्रव्यमे भिश्न-भिन्न केवत उही, गुड झ्रादिककी भपेक्षासे श्रव कोई भिन्न 
जात्यन्तरका स्वाद उसमें झ्रांता है । जेसे चार-पाँच चीजें मिलाकर कोई एक परावक 
बनाया गया, पेय वस्तु बनाई गई तो श्रव उस पेय वस्तुमे सवाई उन केवल दही, गुड़ 
श्रादिकसे विलक्षण है । भौर तब यह कह सकते हैं कि भ्रव उस पानकक़ा स्वरूप केवल 
दही गुद भ्रादिकका चतुष्टय ही नहीं है, किन्तु उससे विलक्षण स्वाद है ) श्रौर, फिर 
यह भी कह सकते कि उनसे विलक्षणा “स्वाद ही पीनकका स्वरूप, नहीं है, वयोडि 
उनके प्रन्दर दही गुड आदिक सबका स्वाद भी पाया जाता है। ऐले ही समभझना 
चाहिए कि तृतीय-चतुर्थ भगका पार्थक्य तृतीय भगमे कहा गया है कि स्थाद प्रस्ति 
झौर नास्ति, इनका उभय वस्तुका स्वरूप है। सो ये दोनो एक साथ कहे नहीं जा 
सकते, क्रमसे निरखेंगे तो एक-एक वात दीखेगी । ऐसी स्थितिर्में यह फहा जायगा कि 
उन दोनोसे विलक्षण अवक्तव्यूपना वस्तुका स्वरूप है, लेकिन फिर, ,यह भी नहीं कह 
सकते कि अ्रवक्तव्यपना ही वृस्तुका-स्वरूप है, क्योकि उस वस्तुमे अस्तित्व नुस्तित्व 
घर्मकी भी प्रतोति हो रही है| तो न केवल भ्रस्तित्व वस्तुका , स्वरूप है, न नास्तित्व 
वस्तुका स्वरूप है श्रौर न केवल दोनोका उभय वस्तुका स्वरूप है न-केवल भरवक्तव्यपतरा 
वस्तुका स्वरूप है। सो भौर श्रागे सगोंसे बढ़िये | तव किसी एक घमंको लेकर अन्य 
घर्मोका प्रभेद करके सप्तभगीकी सस्या कम कर देना केसे सम्भव है ? एक सत्व 
स्वरूप तो यो नही है कि उसमे कथ चित्‌ असत्व पाया जाता | केवल असत्व वस्तुका 
स्वरूप यो नही है कि उसमें कथचित्‌ सत्व पाया जाता है और केवल ध्लग-पलग ये 
रहें यह भी स्वरूप नहीं है, क्योकि वस्तुमे भ्रस्तित्व प्रौर नःस्तित्व दोनो पाये जाते हैं, 
भौर प्रस्तित्व नाकितित्वका उभय भी वस्तुका स्वरूप नही है, क्योकि उनले विलक्षण 
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प्रवक्तत्पपना थाया जाता है गौर प्रवक्तव्यपत्ा ही वस्नुका स्वरूप नही है, क्योकि वहाँ 
कथचित्‌ सत्व श्रौर कथचित्‌ प्रसतवकी प्रतीति पाई जानी है । इसी प्रकार शेषओे प्रन्न 
के तीन धर्मोमे भी बात ल्गावी चाहिए। तो दृष्टिभेदसों घमंभेद अचुभवमे श्राता है 
प्रौर इस प्रकार जब समस्त मगोका स्वरूप अ्पेक्षामे भिप्न-भिन्न नजर श्राता है तो 
श्लग-अयग स्वभाव वाले ७ धर्मोकी सिद्धि हो गई। जब वस्तुमे ७ प्रकारसे धर्म 
प्रसिद्ध हुए तो घर्मविषयक संशय भी ७ प्रकारले हुए भौर ७ प्रकारके सशयोगे 
जिज्ञासा भी ७ प्रकारकी हुई। तो ग्रव जिज्ञायाके समाय्रानमे ७ प्रकारके समाधान 
रूप वाक्य हुए । यो सप्तभगीका स्वरूप,७ भगोमे ही युक्तिसिद्ध है । 


सप्तभगीके प्रकारोंकी जिज्ञासा-- हे हे हुं 
दे ै 

अब सप्तसगीका स्वरूप बताकर उसके प्रकार बत्तलान है ) सप्तर्भगी दो 
प्रकारते होती है--प्रमाण सप्तमगी भौर तय सप्तभगी । प्रमाणका लक्षण पहिले 
बताया गया था कि ते समस्त रुपसे तत्वार्थका अधिगर है सो प्रमाणात्मक अधिगम 
है भ्रौर एक देश रुपले तत्वाथंका जो प्रधिगम है वह नथात्मक भ्रधिगम है। जिसके 
मायने यह हुआ कि प्रयाण तो समस्त रूपके विज्ञानका त्ाम है श्रौर नये एक देशके 
विज्ञानका नाम है। यो सामान्‍्यसे व्यापक स्वरुप जानकर ग्रव उसके सम्बन्धमे 
विस्तारपुरवंक स्वरूप समभनेके लिए चलो ! इस समग्र यह जिज्ञासा हो रही है कि 
सप्तभगी दो प्रकारकी कही गई है--प्रभाण सप्तमगी और नय सप्तसगी । झ्ौर्‌ 
सप्तमगी बनती है वाक्योसे । तो प्रमाण वाक्य किसे कहत हैं और तय वाक्य किसे 
कहते हैं ? यहाँ प्रमाणरूप ७ वाक्य क्या हैं ? और तयरूप ७ वाक्य क्या हैं ? इस 
साबन्धमे जो तिष्कर्षरूप सिद्धान्तकी बात है यह तो ग्रन्तमे कहेंगे । इससे पहिले उन 
सप्तमगियोके सम्बन्धमे किसक्ता क्या अभिप्राय है ? पहिले उन श्रभिप्रायोका प्रसग 
करते हैं) जिससे कि निर्णय करते-करते प्रमाण वाक्य और तय वाक्योका सही 
सैद्धान्तिक स्वरूप सुगमतारों समभमे झायगा । 


प्रभाणवाक्य शोर नयवाक्यके सम्बन्धमे एक ग्रञ्रिमतपर विवार-.. . 
प्रमाण झौर नय वाक्योंके सम्बन्धमे कोई संत्र ऐसा कहते हैं कि सकलादेश 
चाक्य तो प्रमाण वाक्य कहलाता है याने सम्पूर्ण छूपसे परकर्थक्रा' ज्ञान कराने वाले 
वाक्य तो भ्रमाण वाक्य हैं और विकलादेश वाक्य नयवावध हैं। एक भ्रश्यमे' पदार्थोका 
शान कराने वाले वाक्य नय वाक्य हैं । वस्तुमे श्रभी सच्त्व असत्त्व प्रादिक श्रतेक घमे 
बताये गए हैं । तो पत्त्व श्रतत्त्व श्राद्क अनेक धर्म स्वरूप “मो वस्तु है उस बस्तुके 
सम्वन्धमे उस वस्तुका बोध उत्पन्न करने वाला अ्रथवा बस्तुफे झनेके धर्मोका ज्ञात 
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कराने वाला वाक्य तो सकलादेश कहलाता और चहू प्रमाण वाक्य है, किन्तु वस्तुके 
सत्त्व प्रसत्त्व ग्रादिक घर्मोपिमे कसी एक धर्मका ज्ञान उसिन्न कराने वाक्य विक्रवदिश 
है ग्रोर वह नय वाक्य कहलाता है । ऐपा कुछ सनोका | सिद्धानी है | अ्रव उक्त भद्धा 
न्तके सस्वन्धमे विचार की नये ! जो लोग सकलादेदाकों प्रमाणंव का और विकलादश 
को नयवाक्‍्य मानते हैं उनके मतमे प्रमाण वाक्यमे भी ७ भेद बने और नथ वाक्यमें 
भी ७ भेद बने, यह विद्ध न हो पक्रेगा, क्योंकि सकेलंका आदेश प्रोर विकलऊफा ग्रादेश 
इस दृष्टिकोशको रख फ़र तव इन भड्गोमेसे कुछ भज़ू विकलादेश लगगे और कुछ 
सकलादेश् लगेंगे । जैसे- स्पाद स्त, स्थादनास्ति, स्यादगवक्तव्य एवं ये तीन भज्ू 
पहिला, दूसरा श्रौर चौथा ये इफहरी बात वतलाते हैँ इसलिए ये विकलदेश कहायेंगे 
क्योकि इन भज्ञोमे पहिलेमे तो केवल सत्त्वका झौर दूसरेमे “केवल , मसत्तक्रा -भौर 
चौथे भड्भमे केवल श्रवक्त-। स्वरूपका सकेत किया गया है । तो झब वस्तुके एक-एक 
घर्मविषयक्र बोध करते व'ला वाक्य होतेसे ये ही मात्र नय वाक्य होगे, उ'के भ्रति- 
रिक्त जो, चार वावय हैं--तीसरा, , छठवा श्रौर सातवा--स्पादश्र पित नास्ति 
स्यादअभस्ति अवक्तव्य, स्यादतास्ति श्रवक्तव4, स्थादश्नस्तिनास्ति प्रवक्तव्य, य मज़ू एक 
को लिए हुए नही हैं। इनपर क्रमसे ह पट दे तो स्पाद्नस्ति नाल्जिमे तत्त्व ग्रमत्व दो 
घर्मोका वर्णन है । स्याद ग्रस्ति भ्रवक्तव्यमे भ्रस्तित््व श्रोर भ्रवक्तव्य इन दोका श्ादेश्ञ 
है । स्थाद प्रस्ति भ्रवक्तव्यमे नास्तितत्व और वक्तव्य इन दाका वणणंन है। भौर पग्रस्ति 
तास्ति प्वक्तव्यमे तीनका वर्णन है। तो एक एक घमका ग्लादेश इसमे नहीं है। श्रत 
ये, प्रमाण वाक्य कहलायेंगे । तो भकलादेश प्रमारा वाक्य है विकलादेशनय वाक्य है, 
ऐसा प्ाग्रह करनेमे न तो प्रमाण सप्तम द्ली बतेगा गौर नय सप भूत बनेगा । 


सप्तभड्भोमें ३ नय वावय त्र ४ प्राणवान्य भाननेभे 'सिद्धास्तप्ते विरोध < 
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यहाँ कोई यह छाड्ा करता है कि सप्रमड्भी दोतोमें नहीं व॒तती तो मत बनो। 
तीन नय वाक्य हो जायेगे और ४ प्रमाणा वाक्य हो ज येंगे । सो यह बात यो न, कह 
सकेंगे कि इस तरह कहनेमे श्र्धात्‌ पहिले, दूसरे, चौथे भज्ोकों नयवाक्य कहनेमे श्रौर 
५ वें, ६ ठवें ७ वें भड्भुको प्रमाण, वाक्य मालनेत्े.,्याद्वादक़े सिद्धान्तका विरोध 'होगा, 
क्योकि श्रपेक्षा यहाँ ७ हैं | पूर्णा बात वो वाक्योमे कही नही जा सकती । श्पेक्षा भेद 
से दृष्टिकोशर्मे एक वस्तुमें पाये-जाने वाने, एक दो; घ॒र्मोका, ययूते विकल-घर्मोक्ा बणन 
है इस कारणासे स्थादवादकी सम्भन्नता न केवज्न, तीन व्ाकशोप्ते बनेगी भ्रौदाजे, ४-ाक़्यी: 
से बचेगी । ७ भज्ू ही स्थाइदका रूप रखते, हैं। तब अमाणु प्लमज्ी ज्यौरु-तपसवन 
भज्जीके सम्बन्धमें, कुछ झौर खोज करना चाहिए | ++ | ,वय व चक  : 


किए र्ज 5 ध्ि 5 रा पक 
धर्म घर्मी विषयक बोचक वाक्यसे संकनारेश व विकलादेशके स्वरूप वंणन 
5 38. «कक का ॥। कक ) + पु 
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८ शा 
।। कोई सतजन कहते ।हैं; कि घमंको- विषय न करते वाले श्रौर धर्मी .वस्तुको 
ब्रिषय करने वाले ज्ञाज़ुकों उत्पन्न करने वाला वाकपर सकलादेश कहलाता ,है, भौर धर्मा 
को, विषय लत, कु रने [वाले धमेक़ो[विपय करने, वाले वोधको उत्पंक्ष करने ताला वाक्य 
विकलादेश कहलाता है यह|क्रथन भी..युक्त नही- है, क्योंकि यदि किसी, भी, धर्मसे विशे- 
प्रित नाहों घर्मी:-तो उस धर्मीके सम्बन्धमे:शद्दज्ञान भी नही बन सकृता है शौर धर्मी 
में दृत्ति पाये जावेहूपते विशेषित न हो धर्म, तो उसका भी-शब्द बोध हो नही, सकता 
इसका तातलय यह है कि कमी किसी धर्ममात्रके शब्दसे भी कथन किया जाय तो धर्म 
युक्त धर्मी ज्ञानमे होता ही है।' तंब' जाकर धमफोी ज्ञान बनता है इंस[प्रकारा कभीः 
धर्पी बाचक झ्रेका प्रयोग किया जाय तो उप्त प्रयोगमे भी धर्मका परिज्ञान (गुर्मित 
द्वी/है । धर्म ग्रविशेषित घर्मीका बोधमे विषय न बनेगो प्रथवा वर्मीमे डहने .वाले रूप 
से प्रविशेषित यदिःधर्मका-ज्ञान क्रिया जाय तो बह'भी किसी भी ज्ञानका विप़य नही 
बन सक्तता । भ्रत यहपकहता सम्प्रश्न नठी हो सकता कि धर्मीको,, विषय, करने ,वाज़े- 
झांनकों उत् न्न करे ऐवा वाक्य 'सेकलादेश कहलाता है;प्रौर धर्मका,ही विषय:करते 
वाले'ज्ञातकों 'उत्पन्त करे ऐसा। वाक्य विकल्लादेश कहलाव है।।। ॥.. उ४ एब् गे [६ 
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प्रसज् गत सकल्ादेश विकल दुशके उदाहरणपर विचार: | 9 


9. 0 आल गा 55 कक पा छ 
उक्त चचंणीय सबलांद्रेश/“विकलादेशके सस्त्रन्थमेःयदि कोई, कह कहे; ,कि. 
स्याद जीव एव कथवित्‌जीव ही।है; इम्तवाक्यसे केवल जीव धर्मी,माज़का ज्ञान।उत्तन्न- 
हुआ है; भ्रोर) जत्तयह' कहा।किःस्थादभ्रस्ति।एव, कथ चित, है . ।ही इस-वाक्यसे (केवल 
प्रस्तितत्य धमंका ज्ञान उत्पन्न, हुआ ॥ यो सकलादेश श्रौर विकल्नावेशक़े ८लक्षण युक्तिद 
सगत रहे । जो समस्त धर्मोका ज्ञान कराये वह सकलादेश, जो। किंसी धर्म |प्लात्रका; जात, 
कराये वह विकलादेश | तो स्थाद जीव एवं इस वाक्यसे सकलादेशपना स्परादअस्तिएव 
हस वाक्यसे विकेल।देशपना, यह बात भी नहीं कह सकते, कीकि जर्म मो जीव बी 
से बोला गया कि स्थाद जीव एवं तो इसमे भी जीवत्वरूप धर्ममे सहित ही जीवका 
कथन हुँप्रा न कि प्रर्म शुत्य/यृथरक किंसी-वर्मी मात्रका ज्ञान हुम्ना। जब-भील्‍्जीव कहा 
कि स्पाद्‌ जीव एक्तो इसकंधनमे जीवेत्व धर्म सहित ही जीव परख/ना्रा ।,-घर्मुसे 
पृथक, धर्मसे हहित केवलापर्मी मात्रका परिग्रहण:नही हुआ,। इसी-प्रकार “जब स्याद, 
अस्ति एवं हंस वाक्यसे कहा गया तो इस,शब्दसे ऐसे अस्तित्व प्रमंका कथन हुआ _जो, 
किसी घर्ममि रहनेरूपसे विश्वेषित है भ्रयवा किसीमे घर्म सुपमेरहाक़हा है, वहअस्तित्व 
इस वृत्तिरूप/ सम्बन्धसे युक्त अस्तित्व धर्मका कथन हु'74 कही न- तो,मर्मीसे-रहित 


धर्मीमे उक्तिरूससे घुल्य केवल धर्ममात्रका भान हाता है श्रौर न घर्मसे रहित केवल 
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किसी घर्मीसात्रका ज्ञान होता है । और बवलावों कि धर्मीके सम्बन्ध बिना अन्वितपना 
बिना धमका श्रर्थ क्या ?े जो विवेकी पुरुष हैं वे सब इस रहस्यको भली भांति जानते 
हैं । कदाचित्‌ कोई यह कहे कि यदि घर्मी तथा घर्मका भलग-भलग भान नही होता, 
तो द्रव्यवाचक शब्द और भावत्रा षक शब्द इस विभागकी सिद्धि नहीं हो सकती याने 
धर्मी भौर धम ये जुदे जुदे हैं। धर्मीका भान पृथक है, घर्मका भोन पृथक है तम्ी तो 
यह छाब्द द्रव्यवाचक है यद छाव्द भाववाचक है, ये व्याकरणोमें भेद चलेंगे मगर धर्मी 
और धमका पृथक भान न माना जाये तव फिर शब्दभेद भी क्‍या रहा कि यह द्रव्यका 
वाचक शब्द है श्रोर यह मं शजदका वाचक है, ये धर्मीक्रे वाचक छाब्द हैं श्रौर ये 
घरमंके, यह विभाग न बन सक्केगा । 
सकलाडेश व घिकल देश उक्त लक्षणारेकाका-समाधान-- 
कि । के 

उक्त दाद्भधाके समाघानमे कहते हैं कि यह भी शरद्छु नहीं? डाली जा सकतीं, 
क्योंकि प्रधानतासे जो द्रव्यके वाचक हैं उनको कहते हैं द्रव्यक्षन्द! धौर जो प्रघानतासे 
भावके या धर्मके वाचक हैं शज्द उनको फहते हैं शवश्वब्द । जैसे 'जीव' यह कहा 
गया तों यहाँ जीव शब्दसे जीव जो एक द्रव्य है उसकी प्रघानतासे कथन हुआ, किन्तु 
जोवस्वरूप धमका गौणत्तासे प्रतिपादन हो ही जाता है ॥ इसी प्रकार जब कहा भ्रस्ति 
तो इस दान्दकी मुख्यतासे भ्रस्तित्त्त धमका वर्णन होता है लेकिन उसमे जीवादिक 
धर्मोका भी गोदतासे प्रतिपादन है । प्रस्तित्त्त ऐसा फहमनेपर क्या पदार्यंशुन्य ग्रस्तित्व 
बोला गया । क्या कहीं ऐसा भी अ्रस्तित्तत है कि जो किसी पदार्धसे विशेषित न हो, 
पदार्थमें न'रहता हो, केवल सत्ता ही सत्ता है, ऐसा कोई पदार्थ नही है, ऐमी कोई 
सत्ता नही है । हाँ, सत्ता शब्द जब कहा तो प्रघानतासे धर्मका वर्णान हुश्ना, पर धर्मी 
फो छोडकर धर्म रहे श्रौर उप घर्मका वर्णन हो सत्ता भादिक धाब्दसे, ऐसा नही हो 
सकता | तो यों प्रघानतासे कयन होनेके कारण द्रव्यवाचक झौर भाववाचक शब्दोका 


विभाग उत्पन्न होता है ।' ६020 और कण न, के । 
हि हे *ः करे न ञप्म ) 
द्रव्यवाचक व माववाचक शब्दका निरूपण वे ,उसका समाधान-- 
घ्छ + ् टः 20 2 रथ गा 


द्रव्यवाचक व 'भाववाचक शब्दके सम्बन्धमे कोई्यह फहते हैं कि जैसे कहा 
गया श्य पाचर्क यह रोटी पकाने वाला है।॥ तो/यहाँ जो पाचक शब्द बोला वह द्रव्य 
पाचक दाब्द है, एक पुरुंषका दोषक है भौर' 3व कहा--प्स्य पार्चकत्व इसका पाचक 
पना तो इस छाब्दर्मे भाववाचकता झ्राई । यो द्वव्यवाचक भौर भाववाचंक शब्दोसा 
विभाग बनता है। सो यह कथन भी युक्तिमज्भत नहीं है।'कंपोकि जब भी पाचक ऐसा 
फहा गया, तो पार्चक ऐसा कहनेमे पाचकत्व धर्मसहित ही पुरुषफा कथन हुप्ना' यह 
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बांत सभी के प्रनुभवमे सिद्ध है कि जब भी पाचक बोला गया “ और समझा गया कि 
रसोई बनाने वाला, तो रमोई बनानेरूप धर्म की बातका बोध तो है ही, तब तो समभा 
गया कि यह पाचक है । तो यह केवल द्रव्यका ग्राहक है इस कारण यह द्रव्यवाचक 
शब्द है, ऐसा कथन ठीक नहीं, किन्तु प्रधानतामे द्रव्यका शचक शब्द है यह कथन 
टीक है। इसी तरह जब भी कहा गया कि इसका पाचकयता तो इस शब्दसे केवन 
पाचकपना प्रलगसे समझ हो सो नही, किन्तु पाव्रक उस्षके जाननें 3, भौ र उसमें रहने 
बाला णचकपना उसका यहाँ प्रधानतासे कथन हु प्रा । तो द्रव्थका प्रधानतासे कथन 
जो करे उत्तका नाम है द्रव्यपाचक शब्द और भ।वका प्रधानतासे कथन जो करे उसका 
नाम है भाववाचक शब्द | परन्तु कोई यह कहे कि कभी केवल धर्मीका ही ज्ञान क्रिया 
जाता है, धर्मका भान जरा भी नहीं होता, तो बात न बनेगी । श्रथवा धर्म का ही भान 
होता है जिस धर्मीमि वह धर्म है, उस घर्मीका भान होता ही नही है, सो भी बात न 
बनेगी । इस तरह जब धर्मी प्ौर धर्म बिल्कुल धलग' झलग सिद्ध नहीं होते तब यह 
कथन करना कि जो धर्मका विषय करनेवाले ज्ञानक्ो उत्न्न करे वह तो है विकलादेश 
और जो धर्मीको विषथ करने वलि बोधघकी उत्पन्न करे ऐपा वाक्य है सकलादेश । यो 
सकलादेशको प्रमाशवाक्य कहना झौर ऐमे ही लक्षण वाले विकलादेशकों मयवाक्य 
कहना सो परुक्तिसद्धत नही है। ; 2 


' ४ 
प्रमाणसप्सभड़ी व नयप्प्तम्टू के श्राधा रभूत ,वेवादका उपसहार-5' ' 
छः ! ' 
सकलादेस व विकलादेशके लक्षणमे विवाद जानकर जिज्ञासा होती है कि 
फिर प्रमारावाक्य क्या है श्र नयवाक्य क्या है ? इसका कथन श्रागे होगा। उसे 
कथनको समभनेके लिए भ्रन्य-पन्य प्रकारसे जो प्रमाण सप्तम ड्री और नय सह्भेज्भी 
का फथन किया जाता याने प्रमाणवाक्य और नयवाक््यका जो, लेंक्षण 'कया' जाता 
उसमे यह निरखना है फि इसमें क्या शुुटि रह।गई ? जिससे 'अवे तक सकलादेश या 
विकलादेशका सही लक्षण नही थना/। तो अव तक दो बातें रखी गई हैं---पहिला 
मत तो यह रखा गया था कि घंर्मस्वरूप वस्तुके बोघेकों ' उत्पन्न करने वाला चीक्‍्य 
सकलादेश है और सत्त्व असत्त्व आदिक धर्मोमेसे क्रिसी एक धर्मका ज्ञान उत्पन्न कराने 
वाला वाक्य विकलादेद है। यह पहिली वांते निराकृत कर दी गईं थी । भ्रव॒ दूसरों 
वात कही जा रही है यह कि जो घर्मोका विर्षय त करके केवल धर्मका विषय करे, 
ऐसे वाक्यका नाम है विकलादेश/ओ्र जो धर्मको विषय न करके केंवल ब्र्मौकी विषय 
करे उसका नाम है सकलादेश । सो थे दोनो ही प्रकारके श्रभिमत अहाँ युक्तिसज्धेत. 
नही उतरते भ्रौर न सकल देश ग्रौर विकलादेशके लक्षणसे प्रमाण सप्पभगी प्रौर तय 
सप्तर्भगी बनती है। झ्रव इसके सम्बन्धमे अन्य विद्वान लोग क्‍या कहते हैं ? इसका 
वर्णान करेंगे | कप ा ० 
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प्रत्येक पृथंक वाब्यक्रो विकलादेश 4 समुदित वबयकों सकलादेश मानमेकी 
चंर्चापर विचार 
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कुल लोग ऐसा कहते.हैं कि स्पाद भ्रत्ति आरदिक चाक्य सातो हां प्रकारके 
प्र तो ग्रनग - भलग विकनत्न देश कहलाते हैँ. झौर, वे समस्त समुदित होकर 
सकलादेश कहलाते हैं । उनमे पूछा जाय कि यह बतलाओो कि किस क्रारणसे स्पाद 
भ्रस्ति श्रादिक ७ प्रकारका वाक्य एक एक करके बलग, भ्रत्ञग विकल नेग्ञा-है -” तो थे 
ऐसा कहते कि एक-एक प्रलग-पलग याक्ा समस्त झर्वोक्ा, प्रतिपादत करते वाला, 
नही है, इस कारण विकलादेश है। जैसे ७,भाल्ठोंमे-एक स्थाद झस्ति एवं कहा,न्तो 
५ की ६ भज्जोके ज[ वाक्य हैं उनका.ते बोध- नहीं कुर।या ॥6 इसी प्रकार हर 

यही बात है कि वे प्रयने ही व हायउका।बोच कहायेंगे अन्य ६ भज्धोंका तऊ़ी 

इस कारण ,वह विकुलादेश है । वे ऐसा ,गी.नही कह ध्कृते व4कि इस तरह माननेसे 
तो सातो वाक्य भी विकलादेश, हो जायेगे.याने स्थादमस्ति स्थाददारित श्रादिक वाया 
वाबय_ मिलकर भी सम्पूर्ण श्रथृकि भ्रतिपादक-नही हो सकते, क्योकि सठस्त श्रृतज्ञा। 
ही समस्त भ्रथोंका प्रतिपादक होता है । और, इसी तरह,जसे क्ि,विकल्लादेशके, निरा- 
करणमे वात कही गई है सकलादेशके निराकरणमे भी समझता कि सम्पूर्ण प्रथका 
प्रतिपादक तो मिलकर भी सर्प्तभद्धीकाः दाक्ये नहीं, है, जो प्रेमी प्रन्तिम “हो छू वे यहे 
बात कही गई थी कि सातो ही प्रकारका वाक्य अलग प्रलग होकर तो विकलादेश है 
झोर समुद्रित हो।करके। सकल्ला देश है | सो यंह स्वरूप,नहीं, बनती ।>सम्ुददितः होकर भो 
समस्त प्रथोंका प्रतिमादक हो जाय वह सप्तभड्ी ' वाक्य; ऐसा निदचय नही «है। क्या 
कि सत्त्व,भसत्त्व ग्रादिकके सम्वन्धके 'जो।७ वाक्य.कहे गए हैं उन सातो वाक्योंते एक 
श्रवेक आदिक ७ वाक्यों द्वारा प्रतिपाध धर्मोंका.वर्णान नही हो पाता | कोई एक धर्मी 
जैसे कथचित्‌ ;सत्‌-है; क्नचित भसत्‌ हैःमादिक ७ धर्मोमे विस्तृत है इसी तरहे वे कंथ- 
च्लित्‌ एक हैं, कथ द्वित अनेक हैं, कथ ख़ित्‌ नित्य हैं 'कयमित्‌ अनित्य: हैं'एतो सभी |वा्ते 
एक सुप्तभज्भीके समुदायसे ज्ञातः तही, होती: इससे -फ्क़लादेशका, यह श्र मुक्त नही” 
हो पाता-कि समस्त अ्र्थोका>अतिपादक्‌ होनेसे प्तमुद्वित - होकर सप्तमज्ी ६ वार्बयोका” 
समुदाय सकलादेश कहलाता है। इस प्रकार प्रमाण सप्तमज्धी, व्यसप्तभज्ी;- प्रमाण*- 
वाक्य व नयवाक्पक्े सम्बन्धमें, भिश्ना्भिन्न सन्‍्तजनोके भिन्न, भिन्न विचोर हैं। उन सब 
विचारोका कुछ विचर-करनेके वाद अबसिद्धान्तकी वात्त पर आये । .। 777 
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सिद्धान्तके कार गो ऐसा कहते हैं कि एक धर्मके वोधनके द्वारसे-अर्थात्‌ 
चस्तुमें एक धर्को समकाया जा रहा है इस माध्यमसे उस धर्मको झ्ादि लेकर समस्त 
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जो घर है उन सव प्रमृ ध्वरूय जो वस्तु है सो,उस समस्त, वस्तुके विषय्मे. बोषको 
उत्पन्न करने दीला जो वाक्‍्प है उसे सऋलादेश कहते हैं। याने_ वर्णन तो होगा. एक 
धर्मके कथन द्वारा, पर एक धर्मुके कथनके माध्यमसे जो्‌ उसका भी: और, पत्य, सब 
घर्मोड़ा जो बोध करा देता है ऐसा जो वाक्य है. उसका नाम सकतादेग है-। प्रस्म 
भ्राचायंजन भी इसीके सम्बन्धमें धरम अपने कुछ शब्दों द्वारा वर्णन करते, हैं कि वस्तुके. एक 
ध्मके द्वारा बाकी संव वस्तुवोके स्वरूपका स्ग्नह करनेसे सकलादेश कहलाता है। इस 
मतंव्यका, विशेष श्र्थ यह है कि जब प्रभिन्न वस्तु एक गुणरूपसे कहा जाता, है तब 
श्रत्य शेप धर्मोके बिना व॑स्तुका विशेष ज्ञान श्रमम्भव है याते एक गुणरूपक्रे कहें विना 
अन्य धर्मोक्ों ज्ञान हीना असम्भव है। वह एक घु्मह्वारा ही कृहा जायगा ।. लेकिन 
उस एक धर्म द्वारा उस समग्र वस्तुका कथन हो,तो वह सकलादेश कहलाता है। 
इसका कारण यह है कि कोई एक पदार्थ भ्रस्तित्त्व श्रादिक सत्र धर्मोमि एक धर्मे स्व- 
रूपसे या अर्ेंद वृत्तिसे भ्रथ्॒वों श्रभेदके विचारसे वे सब निरश हैं. । इस कारण समस्त 
रूपसे ही कथन किया जाना अभिष्ट है। कोई चाहे कि हम वस्तुकों पूरा. जान, जायें 
तो उसको उस समस्त वस्तुकी जानकारी करानेके लिए ज़ो कुछ भी कहा [:जायगा-ख़हू. 
वचन किसी एक विशेषताका वाचक्‌ है। ससारमे कोई श्र ऐसए है ही.नहो किसी, 
एक वस्तुके सम्बन्धमे कहते. .वाला कि उसकी एक विशेष ताका. सूचक ,ू, होकर समस्त 
वस्तु्का सूचक हो । जैसे कहा घंडा तो घडा शब्द यह बततलाता है कि जो घडा जाय 
उसे घडा कहते हैं । तो उस घडा वस्तुमे केवल एक यही विशेषता तो नहीं है कि वह 
घडा जाता है.। उसे अन्य भी त़ो-धर्म हैं,ले कित लोग घडा, ऐसा श्ावद्द बोलकरें उस 
समस्त वस्तुका ग्रहण करते हैं | तो जानकारीमे यह पद्धति बनी हुई है कि एक धम्मके 
माध्यमसे तो वर्णात किया जायगा_ भर वहाँ समस्त वस्तुका, प्रदस, हो-जायगा । तो 
यो एक धर्मके कथनके माध्यमसे उस धर्म सहित श्रन्य समस्त धर्माश्रमक वस्तु विधयक 
बोधकी जो उत्पन्न करे ऐसे वावुप्रको सकलादेश कहते हैं । एक भूड्ूके द्वारा ज़ो तत्त्व 
प्रथवा धर्म कहा गया है उससे यह विभाग बन गग्ना कि इसके सिवाय जो अन्य घर हैं 
वे इसके प्रत्तियोग्री घर्म हैं । अकाबजेमे भिन्न भिन्न धर्म हैं । तो जब कृभी एक:अद्भ के 
हारा एक धर्मर्का कपन किया जाता है तो वहाँ उसका प्रतियोगी अन्‍य धर्म, अविवश्षित 
है थाने. उस समय कहनेको हृष्ट नही है भ्रोर बोध हो जाता है सबका । तो यो अशेद 
यृत्तिसे श्रथवा श्रभेद उपचारसे एक धर्मके कृथनुद्रारा उस घमंषहित समस्त घर्मात्मक 
वस्तुका बोंघ हो जाता है प्रौर इस तरहकाज्ञान जो उत्पन्न कराये ऐसे ,वाक्यका . नाम 
है सकवादेश । 
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द्रव्याथिकनयकी प्रधानतामे अभेदवृत्ति व श्रभेदोपचार का ईपष्टीकरण-- 
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यदि इस्‌ प्रमगमे सह. जिज्ञाथा हो, कि,कसे प्रभेद सम्वन्धपे असेदवृत्तिते-किसी 
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अभिन्न घर्मीको जानते हैं और यहां भ्रभेदका उपचार किस ढगसे किया गया है सो 
सुनो! जब द्रव्याधिकनयका झाश्रय करके कुछ कथन किया जाता है तो वहाँ द्वव्यत्त- 
रुपसे अभेद होनेके कारण भर्थात्‌ द्रव्य तो भभेदरूप है, तो वहाँ प्रभेद सम्बन्धसे द्रव्य- 
त्की दत्ति है क्योकि द्रव्यके नतेसे द्रव्यत्व धमंसे सब धर्मोंका प्रभेद है। तो जब 
द्रृब्याधिकनयका प्राश्नय करके कथन किया जाता है तो वहाँ भ्रभेदवृत्ति स्वय भा जाती 
हैं, क्योकि वह दृष्टि हो द्रव्यायिकनयकी है । द्रव्यायिकनय की दृष्टि सामान्य होती है 
झौर वह दूसरोका पृथककरण नहीं करती, किन्तु सवका समग्ररूप एक ग्रभेदमे रहता 
है । तो यो तो हुई अभेद सम्बन्धसे अ्रभेदवृत्ति । भ्रव अ्रभेदके उपचारकी बात सुनो ! 
जब पर्यायाथिकतत्त्वोका जैसे कि घटपना, कपालपना याने मिट॒टीके घट खपरियाँ 
भादिक, उन अनेक पर्यायोमे जितनी पर्यायें हैं उन पर्यायोमे भ्रथवा जीव द्रव्यको सम- 
भेना चाहे तो जीवमे देदपना, मनुप्पपना, इस तरहसे इन व्यञजन पर्यायोमे भ्रथवा 
मिध्यात्य हुआ, सम्यवत्व हुआ झादिक घर्मोंका प्राश्नय करनेसे प्र्थात्‌ इन ण्र्यायोका 
परिज्ञान करनेकी स्थितिमे इनमें सबमे परस्पर भेद है तो भी द्वव्धत्वरूप एकत्वके 
भाननेसे 'प्रभेदका भी उपचार हो जाता है। हुई हैं एक जीवमे मिथ्यात्व सम्यक्त्व 
श्रादिक प्नेक पर्यायें लेविन उन सबका प्राधार स्लोत तो एक यह जीव द्रव्य है । 
तो पर्यायाथिकनयकी हृष्टिमे इस पर्यायात्मक रूपका भेद होनेपर भी भ्रभेदका उपचार 
बनता है। 


पश्नानाशयके भ्राधारपर सकलादेश व विकलादेशका विभाग-- 
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प्रभेववृत्ति प्रौर प्रभेद उपचारकी पद्धतिसे द्रव्या थिकनयकी प्रधानता रखकर जो 
हन भगो द्वारा किसी एक घर्मके कथन द्वारा समस्त घर्मात्मक वस्तुका ग्रहण किया जाता 
है उसको सकलादेद कहते हैं । तथा भ्रभेदवृत्ति एव श्रभेद उपचार इन दोनोंका प्ाश्रय 
न करके एक धर्मात्मक वस्तुके विषयमे ज्ञानको उत्पन्न करने वाले थो वाक्‍्व हैं उनको 
विकलादेशमें भीतरकी दृष्टिका फर्क है। श्रमेद पद्धतिसे उस एक घमंके कथन द्वारा 
समस्त घर्मात्मक वस्तुका ग्रहणा करना सकलादेश है झौर अभेद पद्धतिसे एक धर्मके 
कथन द्वारा एक घर्मं विषयक ही ज्ञानकों बताना सो विकलादेद है | तो यह ही सप्त 
भड्ी प्रमेद पद्धतिसि सकलादेशको सूचित करती है भौर भेद पद्धतिसि विकलादेशको 
सूचित करती है। 


प्रथम व द्वितीय भड़की उपपत्ति-- 
छ् 

अब उन ७ भुमे प्रत्येक भड़की विधि पद्धति बतलाते हैं । ७ भज्जोंमेसे भन्‍य 

धर्मोका निषेध न करके विधि विषयक बोध उत्पश्न कराने वाला वाक्य प्रथम भज्भ है, 


| 
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जैसे प्रकृतमे कहा गया है स्थाद अस्ति एवं घट, ! यहाँ विधि की जाती है घटकी 
घटका श्रस्तित्व कहा गया है। झौर इससे सम्बन्धित ६-भज्भ भ्रोर हैं जिनका विषय 
है ताहितिन्व, भ्रवत्तव्य, उभय झादिक , उनका निषेष नही किया । तो ,श्रन्य धर्मोक्ा 
सिषेध न करके विधिकों बताने वाला यह प्रयम भज्भू है इस भड्मे लास ध्यान 
देने योग्य दा ब ते हैं - स्थातु और एवं। स्थातृका अथ है भ्रपेक्षासा और एवका भ्रथ है 
अवधारणा, घट है ही अपेश्ासे । तो श्रपेक्षा लगाकर ही का बोलना बहुत रहस्प्रको 
प्रकट करता है। सप्तभज्भमे सशय्रका, स्थान नही है, सशयका विरोधी है एवं शब्द । 
जहाँ एव हो, प्र3घारण हो वहाँ सशवका श्रवकाश नही है। तो एवं लगाकर-सशय- 
बादवा निराकरण किया गया तथा स्थात्‌ जो शब्द पहिलेसे लगाया गया उससे हठ- 
बादका नराकरण किया गया । झब 'द्विवीय भजूकी बात सुतो | द्वितीय भड्मे जो 
कुछ तत्त्व बताया है उमक अतिरिक्त जो भन्‍्य ६ भज्भ हैं उतका निषेध न करते हुए 
७) प्रतिपेंधके विषयका ज्ञान उ्तपन्न करवेवाला वाक्य है'दूसतरा भज्ञ स्थैद्नास्ति एवं घट: 


प्रथम भड्ज मे प्रयुक्त द्रव्यवाचक व गुणवाचक शब्दकानिहपण-- , 
छः २ | ई ७ + - 0 

ग्रब॒ प्रथम भड्के सम्बन्धमे एक नवीन बातपर ओऔर-ध्यान दीजिए ! प्रथम 
वाक्यमे जो घट कहा है वह तो है द्रव्यवाचर्क भ्रोर भ्रस्ति कहा है वह है गुणवाचक । 
द्रव्य है विभेष्ष और भस्नि है विशेषण- यहाँ शद्धाकार शद्धा करता है कि ऐसे प्रवेक 
दृष्टान्त मिलेंगे कि जहाँ गुण तो विशेष्य बत जाता है श्रौर द्रव्य विशेषण हो जाता 
है और द्रव्य भी विशेष्य रूपसे प्रयुक्त होता है । तव यह कहना यहाँ कि घट विशेष्य 
रूप है भर प्रस्ति विशेषण रूप है, यह बात कैसे सम्भव हुई ? ।उत्तरमे कहते हैं कि 
कुछ हद तक प्रापकी बात यद्यत्रि सत्य है तो भी जो वाजया समानाधिकरण रूप हैं उन 
में तो यहूँ नियम वन जाता ही है कि जो द्रव्यवाचक दाव्द हो बह तो विशेष्प है श्रौर 
जो गुणा वाचक हो वह विशेषण है। शद्भाका रके कश्नका /यह प्रयोजन था' कि जैसे 
श्रनेक उदाहरण पाये जाते हैं घटका रूप फलकी मधुरता, फूजकी गंध, जलका ठडा- 
पतन, वायुका स्पर्श 9रदिक वातोमें देखो ! शुद्धाकार बता रहा था कि यहाँ गुण भी 
विशेष्यरूपसे देखा गया है । जो प्रधानरूपसे कहा जाता हो वह विद्येष्य हंता है। 
जैसे कहा गया ज़लका झुढापन तो सुरुष॒ रु किसपर गई ? ठद्देपनपर, और उठढापन है 
गुण , तो देखो यह विशेष्य बन गया । झौर,कही-कही द्रव्य भी विशेषण बन जाता 
है ।+इसके सम्ाधानमे थोड़ा, इस वातपर. ध्यान देना चाहिये कि समान अधिकरश 
वाले वाव्प्मे तो द्रव्य वाचककों ही विशेष्य कहा जाता, है- भौर- गुण वाचकको ही 
विशेषण् कहा जाता है। समानाधिकरण, वाकयक्ञा अर्थ यह है कि श्रवच्छेदक धर्म 
श्रौर वस्तुका गुणा ,दोनो एक अधिकररा मे हैं.ऐसे बोघका जनक वाक्य जैसे कहा तील 
कमल । तो भव यहाँ झवच्छेदक घ्॒म-है नील, नील कमल न कि अन्य पीला आदिक । 
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तो जो छाब्द भ्रन्यका निराकरण करे उसे कहते हैं प्रवच्छेदक । व्यवहारके प्रमोगर्म भी 
शब्द अव॑च्छेदक बहुत वोने जाते हैं। जैसे हिसी एक का नाम लेकर बोला, तो 
इसमे प्रवच्छेदकत्ता स्पष्ट है कि यह ही भ्राया, अन्य कोई वही । तो अम्यके मिराक- 
रणकी बात स्पष्ट न कहनेपर भी ,शब्दमे यह प्रामर्थ्य है कि वह प्रन्यका श्रवच्छेदक 
बन जाय | तो जैसे कहा ग्रेया नीलकभल, तो नील हुआ श्रवच्छेदक झोर कमल हुमा 
द्रव्य । तो द्रव्य वाचक कमल शब्द में तो है विशेष्यपत भौर नील इस शब्दमें है विशे: 
पणुपन । इस न्यायसे द्रव्य वाचक शब्द प्राय विशेष्य होता है भौरः गुरावाचक शब्द 
विशेषरा होता है । 38% हैं 


व 


प्रथम भड्भूमे अवच्छेदकता व भ्रवधारणका प्रकाश-- -.- 
ध्छि हा 

अ्रत्न परखिये ! प्रथम भज़मे अ्रवच्छेदकताकी वात. । जैसे, स्वकीय स्वरूपसे 
प्रस्तित्वकका भज् किया गया है, कहीं इसी प्रकार स्वकीयरूपसे नास्तित्वका भी भाव 
मत हो जाय, ईस प्रयोजनके लिए प्ननिष्ट'पश्र्थके निरोकरणके लिए। एवं शब्द लगाया 
गया है। स्पाद अ्रस्ति एवं घट, श्रपन्ने स्‍्वरूपसे है ही । ही के लगाये बिना कही यह 
बात न बन जाय कि।पदार्थ अपने स्वरूपसे है भौर ,परके.;ह्वरूपसे भी है । तो प्रब- 
योगीका व्यचच्छेद करनेके लिए इससे, एवं दाव्द दिया गया।है!।-ततबव अथम भज्जम 
स्थांद्‌ भ्रस्ति एवं, इस शब्दके कहनैसे “यह भर्थ घ्वनित होता 'है।कि निज स्थृढूपने घट 
का प्रस्तित्व 'हीं है न कि तास्तित्व । भ्र्थात्‌ प्रपने रंव्ररुपसे है ही- है, उप्तक्े निजरूप रा 
असत्व नेही है । इसी सम्बन्धमें भन्‍य अचार जगोंने, मी कहा है कि वाक्पमे जो अब- 
धारण छ्ब्द दिया गया है यह भनिष्ट भर्थक्नी निवृत्तिके निए।दिया गया है । यदि 
अवमार ( करने वाला शब्द न दिया जाव तो न कहे हुएक्रेन्‍्समाव कदाचित कहीं 
उमके प्रतियोगीकी प्रतीति हो जायगी १ प्र्थात्‌ एव ज्ाब्दके नःकहनेपर स्वरूपसे नास्ति 
तत्वका भी वोध हो जायगा | भ्रत भज़ूमें वाच्यके प्रवधारण रूप,एवं शब्शक़ा प्रयोग 
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दाच्भुकार द्वारा एव छाब्दको व्यर्थताका निरूपण-- 


प्दप के 


मर शद्भाफार कहता है कि देखिये ! नाना पदार्थ वाचक छाव्दोमे दोख जाते हैं 
कि फही एवं दाद लगानेपर भी श्रनिष्ठ श्रथेकी निवृत्ति नहीं होती। मौर कही एय 
एवं धाब्द न लगानेपर भी भ्रनिष्ठ भ्येकी निदधत्ति हो जाती है | जैसे कहा--गौ एव, 
क्रेवल यो । यहाँ निदचचयवाचक एव शब्द साथ में जुडा हुआ है फिर भी अविप्ट प्र्थ 
कौ निद्तत्ति नहीं हो रही । सो 'कैसे ? उसे यों देखिये'कि गी शब्द के अनेक श्रयं हैं। 
गो शब्द--द्विय, किरणा, सूर्य श्रादि अनेक भर्योंको उाचक है तो गो एवं यहाँ एव 
अवधारण घाचक शब्द रहने पंर ही गौ शब्द द्वारा वाच्य जितने प्र हैं सभी भर्थों 
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की सपस्ट ति ही जायगी। ओर प्रयोजन था यहाँ गाय पश्मु से लेदिन प्ब्द मे तो 
श्र्थ भरे हैं प्रवेक, तो गो हो यो ण्हां ही लगावर वैबल गाय पशु झाया, ऐसा नहीं 
कहा जा मक्रता, क्योकि गौ शब्दऊे अनेक श्र हैं। किरण, सूर्य आदिक भी अर्थ जिए 
जा सकते हैं। तो देख लीजिए कि अवधारण वाला एवं शब्द लगा है इसमे, लेक्नि 
गौ, एवं कहनेसे कैवल गाय पशुका ही अवधारणा बने सो बात नहीं। तो यहाँ यह 
देख लिया ना कि ग्रवपा"ण वाचक एवं गढ्द लगानेयर भी यहाँपर झनिष्ट झ्रकी 
निवृ््ति नहीं हो सकती । अन्न दूमरा स्थत सुनो 4 यहाँ एवं छब्दवा प्रयोग भीन हा 
फ़िर भी प्ररिष्ट श्री निवृत्ति हो जाती हैं । जैसे कहा गण "गा थ्रा लय” गायतों 
लावो, तो गा एवं शब्द पुछ नहीं लगाया ग्रवा ,फर भी प्रकरणावश केवल गायवरा 
ही बोध हुए । ब्ायरो हो लायगा सुनते वाला, प्रमिष्ट प्र्थव्रों व लापगा । जो अब 
ग्रह निशुचय ने रहा कि जर्श एथ शब्ब लम्मा हों वहाँ ग्रवधा रण रहता है । गा झानय 
ऐसा कहतेपर-घु कि वहां हुव लानेका प्रयोजन था उसके लिए पणु ब्ोलमेती बात बढ़ी 
जा रही है । ती उस समय गो लावों इस झब्दसे पथुका ही प्रवध:रण हुप्ना, श्रन्यका 
मही । हसये 'गद्ध है कि प्रबधापश घब्दके प्रयोगसे अन्यकी नियृ हो जाय श्रघवा 
ने हो, यहाँ कुछ निय्रम नहीं है । एव शब्द तगा हो, फिर भी भ्रिष्ट तिवृत्ति न हो 
श्रौर "एव” ने थी सगा हो फिर भी प्रनिष्ट प्रयं्री निश्नृत्ति हों जाय। इस हेदुसे, 
प्रराण्य्द्तिरेक पही ते रहनेसे निशच्रप्रधाथक्त एव धव्यमे प्रन्यकी निवृत्तिमे कारएपना 
नहीं घाया प्र्यात्‌ एव सगानेत प्रस्य बातोका निशाकरणा हो जाग बह छात नही प्रा 
सकती है । प्रीर भी देसिये ! एवं शब्द लगानेमे दोष, ग्रन्यक्री निवृत्ति करता हुप्रा 
जो एवं शब्द है बह शब्द है बह एवं शब्द प्रन्य एवं शब्द भी बगेक्षा रहाताड था 
नहीं ? धर्मात्‌ एवं शद्दका जो प्रर्ध है उसका भी प्रवधारण बन जाय शौर धन्वक्ी 
निदुलि हो जाग इसीलिए ध्रय एवं शब्दफी श्रपेक्षा होती हे क्या ?े यदि कहो कि हाँ 
प्रस्य एवं दाव्दकी प्रपेशा होती है एव तो प्रभवस्थादोप प्रायगा | जैसे अस्तित्वको 
पृष्ट करतेके लए एबं घऱद छगाग्रा गया है तो एवं ४छ३फे प्र्थको पुष्ठ करनेके लिए 
प्रौर एव लगाता चाहिए। यो पनवस्था होप होगा और यदि कहो कि एव प्ब्द दुसरे 
एमपी प्रपेक्षा नहीं रफता है, तो जैसे ' एव” के चमफा शान करानेमे जैसे प्रस्य एके 
प्रयोग बिना भी एन प्रदधारण हो जाता है हसी तरह एवके प्रयोग बिता हा पदाथ 
फा प्रच्यारण हो जाना चाहिए । तो यो सद पब्दाफे प्रयोगमे भी एवपे 4 है बिना ही 
प्रकरण प्रादिकृ्ते धन्पयपी निय्तत्ति यराबर देते जायगी | सब स्थांद अस्ति एवं इस 
प्रशाग्ये प्रथम भऊुप एवं घछकों जोशना दिल्लुल ध्यूर्थ है। शद्भापपरर एस समय 
प्रधम भद्य स्पाद प्रस्ति एप इसपै स्पाद धस्ति, एन होपर धापत्ति से देखर पहां एड 
एर्र पर घापति दे पहे हैंक्षि एव कहोवी जरूरत नही है । वयोदि इससे ग्रयधाररा 
वा धर्म व्यतिरेक मही है । बाने एप महनेटर भी छस्यशी मिदत्ति निदियत नहीं $ 
प्ौर एए ने इतने पर भी ध्न्यरी निद्ृत्ति ह। साथ है! एवं मगर दूसरे "एम" को 
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चाहेगा तो प्रनयस्था बनेगी । भौर मे चाहेगा तो पहिले ही एवकी कोई ग्रग्बश्यकत्ता 
नही हूँ। इस प्रकार प्रथम भद्भूमे एवं शब्दका देना व्यर्थ है। यो शब्याकार 
ने शद्दाकी । है 


"एव” दब्दकी भ्रव्यथता व पभ्रावश्यकताका निरूपण-- 


छः 

एव छब्दसे प्रवधारण सिद्ध नहीं होता है ऐसी भ्राश् द्वाके समाधानमे वहते हैं 
कि ऐसी शड़ू नहीं कर सकते, क्योकि फिर तो छ्ाब्द घास्वक्री परिपाटी विरुद्ध पड 
जायेगी। दाव्क शास्प्रमे यह बताया गया है कि जो शब्द ग्राने शर्थ मात्रमे जो कि 
अनवधारित है याने निशम्चयरूपसे कहा गया नही है ऐसे अपने प्रर्थमात्रमे जो शब्द 
सकेतित हुए हैं याने जो शब्द कह्टे गए हैं वे शब्द प्रपने स्वरूपके श्रवघा रणकी विवक्षा 
में प्र्थात्‌ ये ऐसे ही हैं यो मिब्चयकी विवक्षामे एव शब्”की प्रपेक्षा रखते हैं जैसे कि 
शब्दोंके समुच्चय भ्रादिककी मिवक्षां वे व शब्दकी रखते हैं । जेसे यहु कहा-घटका ही 
लावो तो यहाँ जब तक ही” छाब्द नही बोलते तो यह प्रथ रहता कि घट #ो लावो। 
एक सामान्य कथन था । सम्भव है कि घटके ही समान और कोई पदार्थ थोडा सा 
उस प्रक्ृत प्रयोजनको बनाता होता तो उसको भी ला सकता था । जैसे कहां कि एक 
कटोरा सांवों और न मिले कटोरा उस समय तो गिलास को भी ला सकता है क्योकि 
जो प्रयोजन कटोरासे बनता है थोढा-थोडा कार्य ग्रिलाससे चल जायगा, लेकिन जब 
यह कहा जाय कि एक कठोरा ही लावो त्तो ग्रिलास वगैरह कुछ नही लाये जायेंगे। 
तो 'ही' शब्द एक प्रवधारणको सिद्ध करता है। जैसे कि “च'शब्द समुच्चवको 
जताता है । जैसे 6िसीने कहा--कटोरा लावो झौन गिलास लावोन्‍तो जो श्रौर श्ेद 
लग गया जो कि “च' का प्नर्थ है तो उससे समुच्चय प्र्थ श्रा गया तो यह 7व्रे शब्द 
श्रवधा रणकों सूचित 'करता ही है । तो जां शब्द भ्रवधारणका श्रर्थ नहीं रख ॥, अपने 
ही वाच्य भ्रथको रखते हैं उन” शब्दोके श्रागे निश्चयकी विवक्षों होनेपर एवं शब्द 
लगाया जाता है । लेकिन एवं शब्द तो खुद भ्रवधारणके रूपमे रिखा गया। एचका 
अर्थ ही निदचय'होता है. तो भव उससे झभ्रौर निदरचयके लिए अन्य एवं शब्दकी 
झपेक्षा न रहेगी । जैसे व का समुच्चय समभनेके लिये'दूसरे वे की भ्रपेश्षां न रहती । 
जैसे बोला कि।कटोरा लावो! और भौर झौर गिलास लावो ! तो ऐसे भ्रनेक भौर 
' बोलनेका क्या प्रयोजन है ? एक और से ही समुच्चयका अर्थ घ्वेनित होता है। भत्र 
उसके समुच्चय वनानेकी आवदयकता मेपी है। इसी तरह कटोरा:ही लावो ! कटोरा 
श्र्थके ्रवधारणके लिए एक बार 'ही' बोल दिया श्रव नौर 'ही' के भ्रवधारणंको 
आ्रावश्यकता है जिससे और 'ही' लगानेकी जरूरत पढे ।यो भज्जोंमें जो एवं शब्द 
'लगा हुप्रा है?-स्याद अस्ति एव स्याद नास्ति एव वह एवं शज्द सार्थंक्र है श्रौर उसके 

“श्रवधारणके लिए भौर घाब्दकी आवश्यकता नहीं रहती ॥ / ' ** ' 
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एू। वाब्दकी ब्यर्थतोकी शद्भू) वे उसका समाधाव-- * 


के हु 

भ्रव यहाँ फोई सदेह रख रहा है कि भाई । जो निपात दाच्द होता है वह तो 
चोतक ही होता है । प्र्थात्‌ निपात शब्दका जिस दाब्दके साथ जुडाव रहता है वह 
निषात शब्द जिसमे जुडा है उप्त शब्दके श्र हो ही प्रकाशित करता है । उसीके मे ये 
है थोतक होना । तो तिपात द्योवक होता है, इस कारण उसमे एवं शब्दकी वाचकता 
सम्भव नहीं है प्रशतर एव श5र द्योतक है वावक नी है। दस कारण एव शब्दका 
प्रयोग व्यर्थ ही है, वह तो किसी कर्थकरा वावक ही नही है । उत्तरमे कहते है कि ऐसा 
नहें कह सकते, क्योकि निपात दाव्द द्योतक्र भी होता भौर वाचक भी, ऐसा छाठद 
शास्त्रमे बताया हु! गया है कि योवकाश्च मवन्ति निपाता ” निपात छयोतक भी होते 
हैं। तो वहाँ जो 'च' शब्दका प्रयोग किया 'है श्रौर कहा है कि 'और द्योतक भी होते 
हैं निपात' तो इस 'च' शब्दये निवातोक़ी वाचक्रता भी बताई गई है । निपात शाठ 
वाचक भी होते हैं, यह प्र्थ प्पने श्राप ध्वतित हो जाता है । 


| 
दयोनक शब्दफे लिए अर द्योतक शव्रकी प्रतपेक्षाकां कथना-- 
कल 0१ | ध हक पा 3 ! 4 

कुछ सत जन तो स्पष्ट ऐसा कहते हैं कि जी 'निपात शब्द होते हैं वे चोतक 
“हुआ करते हैं भर द्योनिक होनेकें तातेसे दोतक शब्दंके लिए भ्रन्य द्योतको शठ्ईकी 
अपेक्षों नही रहती । इस कारण पेत्रधारणका दोतर्न केरेनेके लिये प्रन्य ए कॉको रकी 
भ्रपेक्षा न रहेगी । तो एवं शब्दके निदपचयके लिए अन्य एवं शब्दकी अपेक्षा नहीं 
रहती । निर्षांत शब्द वह कहलाता है कि जिसका कुछ वाच्य नही, किंतु किसी शब्दके 
अर्थको ही ध्वैनित करनेके लिये श्रत्द बनाया गया है ।'जैसे हिन्दीमे भ्ौर ही भी इन 
शब्दोका निजी अर्थ कुछ नही है । भ्ौर ये शब्द कभी स्वतत्न प्रयोगमे श्ोंते नही किन्दरी 
शब्दोके साथही इन निपात शब्दोका प्रयोग होता है उनके वाच्यमे कुछ विशेषता 
अताते हैं ये निपात, इनका भिन्न भ्रये कुछ नहीं है । तो उन्ही निपाते छब्दोमे एवं 
शब्द है । जैसे हिन्दीमे 'ही' होता है, यह श्रवधारण के (लिए श्राता है । तो घुकियह 
एवं श्रथवा ही शर्कद स्वयं भ्रवधारंण घोतक हैं, इस कारण इनका और श्रवधारण 
करनेके लिए भ्रन्य एवं शब्दकी भ्रेपेक्षा नही। जैसे कि दीयक चोतक पदार्थ है प्रकाश 
करने वाली वस्तु है । भ्रव दीपकके निश्चय करने के 'लिए भ्रेन्य दीपकेकी श्रपेक्षा नही 
रहती । जैसे' घट परे श्रादिक पंदार्थोको हृढनेके लिए दीपककी अ्रपेक्ष। कींजाती है 
इंस तरह दीपकको दू ढनेके लिए श्रत्य दीपककी भ्रपेक्षा ' चेही रहंती। तो जैसे घंट 
ग्रादिक पद वाच्य शब्द हैं तो इनें वाचक शब्दोंके अ्रेवेघाररंस करनेके लिए एवं शब्द 
फी श्रपेक्षा हुई घट ही है । यहाँ तो ही लग गया, परे हीके श्रौर निग्चय करनेके लिये 
भ्रन्‍्य ही की प्रंपेक्षा न होगी | ' टी 
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205 अब्दमे भी श्रन्य द्योतक कषब्द जुडनेकी एक शक्ता वे उसका सम थान- 
मिपातोसे केवल द्योतक कहकर प्रकृत समाघानमे सहयोग देनके प्रयत्त करने 

वाले इस चर्चाकारके प्रति कोई शद्भाकार कहता है कि शाई देखिय ! धोतक भा 
गो तो भी उसको भ्रन्य दोतक शब्दकी अपेक्षा रेसी जाता है | जैम एक प्रयंग 
किया गया--ऐसा दी है । भव यहाँ देखिये ! "ऐसा यह इ्ब्द भी ब्योतक है निपात 
है श्रीर उस्त द्योतक शददके श्रवधारणके लिए इसमे 'ही' फिट ब्ैठावा गया है । ऐसा ही 
है । यह भ्रयुक्त प्रयोग तो नही है, भौर हैँ दोनो द्योतक शब्द | "ऐसा” यह झब्द भा 
द्योतक है भौर “ही” भी च्योतक । तो द्योतक शब्दके ,लिए भी ग्रन्य द्यानक द्वाव्देकी 
श्रपेक्षा देखी जाती है.। जैसे कि एवं एव, हसमें एवके साथ एवनतारकी श्रपेक्षा हुई 
इसी प्रकार समस्त चोतक शब्द थोत्य भ्रयमे, जिस प्रथंका प्रकाण करना है उस अथमे 
भ्रन्य द्योतफकी भ्रपेक्षा रहेगी । भौर, इस तरह फिर तो अ्नतवस्या हा जायगी । वह 
फिसी प्रकार हटायी न जा सफेगी । इस शकाकारके प्र्त चच।कार समाधान बरता 
है कि यह कथम करना युक्त नहीं है । क्योकि यहाँ जो. उदाहरण दिया है एवं एव! 
ऐसा ही है, इस उदाहर॑ण'यें जो एवं शब्द है उसका खुदका निजी श्थ है, वह स्वार्थ 
वाचक होनेके कारण स्व श्र्थस प्रतिरिक्त पन्य श्रथंकी निवृत्तति लिए श्ले.तक एव 
शब्दकी भ्रपेक्षा हुई ।,निपात ध्वन्द वाचक भी हुआ करता है, यह वात शास्त्र सम्मत 
है। तात्पय॑-यह है-कि जिन शब्दोका प्रपना भ्र्थ होता है उनके प्रवधारग॒के लिए एव 
शब्दका प्रयोग होता है लेकिन एवके भ्रवधारणकी न कोई श्रपैक्षा रहती है शरीर त 
श्रत्य एव शब्दकी वहाँ पग्रावव्यकता होती है ।,निपात्त शब्द कई निपात शब्द कैवल 
द्योतक होते हैं । यहाँ एवं शर्थात्‌ ऐसा, यहू'शव्द वाचक भी है द्योतक भी है। निपात 
शब्द वार्चक भी होता है, एसमें सदेह न करना चाहिए । देप्विये | समात्त -जो हुगा 
करते हैं थे वाघक शब्दोमे ही हुआ करते हैं। निषात के साथ ही अगर कही समास 
होता है तो समफना चाहिए-कि यह्व वाचक है श्रौर इस अर्थेकों घ्वानमे रखकर यहा 
समास किया गया है। जैसे उपकुम्भमू--यह समास वाला शषत्द है, इसका प्रयं-है -- 
कुम्भके समीप । तो,यहाँ उपशब्द है, इसका श्रश्रे है कुम्मके।समी7 । तो यहाँ उपक्ष्द 
है तो निपात ब्द, ले किस, इसका अप्रना भर्थ-है-:यहाँ समीप प्र्यमे उप का प्रयोग है 
तभी उप शब्दफे साभ-कुम्म ,शब्दका समाम सगृत हुआ्ना है श्रत्यथा अर्थात्‌ यदि इस 
निपात शब्दका-स्व अर्थ न होता, केवल घोततक ही कहलाता । तो इस शझब्दके,साथ 
“समास ने हो सकता थां, क्योकि घोतक शव्दके साथ समास लहीं किया-जाता। जो 
शब्द झपने खुदका' अर्थ रखते हैं उन शन्दोंके साथ;ही- समास -फिया जाता है .। तो 
चर्चाकारके प्रति शक्काकारकी शड्ा प्रयुक्त है ।,निप्रात क्षब्दोंमे जो शब्द वाचक भी 
हैं उसके साथ अन्‍य थोतक द्रारृद लगा दिये जाते हैं, किन्तु ,जी छ्वव्द केवल, ग्योतक ही 
है, जिनका झपणना कुछ अलम श्रर्थ नहीं है उपके साथ प्रत्य दयोतक शब्दकी/-अपेक्षा 
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नही रहती । | बा 


अन्यव्यावृत्तिवादमे 'एव' झब्दकी व्यर्थताकी श्राक्षड्टा। व उसका समाधान-- 


$ 
है ॥| १ 


कै 


यहाँपर क्षस्गिववादी सोगत्त कहते हैं कि जितने भी शब्द हैं वे सभी शब्द। 
अन्य व्याइत्तिके बाचक हैं | जेमे कि घट कहा तो घटका अर्थ श्रीघधा घिघिरूप घटा ' 
नही है; किल्तु घटको छोड़कर घाकी श्रन्य पदार्थ सही हैं, यह घटक ग्रर्थ होता है 
तो सभी झष्द जय प्रव्थ व्यावृत्तिक वाचक हैं और इसी कारण घट आदिक पदोंसे भी 
भ्रन्यकी व्यावृत्तिका बोध होता है । तव यहाँ भ्रतिष्दरूप अर्थकी निधृत्तिके लिए अव- 
घारण वाचक एव शब्द देना युक्त नही है | षद्धयाकारका यहाँ यह अ्रभिप्रोय है कि 
ज३ कोई शब्द भ्रपना निजी श्रथ नही रखता, किन्तु उसका प्र्थ भ्न्य व्याघृत्ति है तब 
फिर झवधारण वाचक एवं छाव्द देनेकी बात युक नही है । इसके समायानमे ऋहते 
हैं कि सौगतका यह सिद्धान्त युक्तिपूरवक नही है क्योक्ति घट ध्रादिक झव्दोसे दोनो, ही. 
बोध हुआा करते हैं । श्रन्य की नि त्ति भी ज्ञान-होसी है प्रीर विधिरुपसे घट अभी ' 
ज्ञानमें भ्राता है, ऐसा सभीफो ग्रतुभव सिद्ध है । जैसे किसीने कहा--घडा, | तो'इस 
झब्दसे दोनो ही बाते बोचमे ग्र।ती हैं कि यह्‌ घडा है और घडेफे प्रतिरिक्त भ्रन्य पदार्थ - 
यह नही है । यदि ऐसा न माणोगे कि घट श्रादिक श्वव्दोंसे विधिरूप श्रर्थका- बोध 
हुआ करता है तो प्रन्व व्यावृत्ति शब्द व्घिरुपसे प्रन्यकी मिवृत्निरूप भ्र्थकागज्ञाव 
कंसे करा सकता है? जैसे पूछा जाय कि भ्रश्म प्यादृत्तका मतलव क्या है ? तो 
उसकी भी तो विधि बल्ावी पडेगी झौर विधि तुम प्रथंमे मार्नते-नही तो विधि पअर्थ 
भाने बिता भ्रन्य व्यावृ क्षे शब्दका भी भ्र्ष्न नही वन सकपा । यदि सुगत ऐसा कहेँ.कि 
भन्य व्यावृत्ति शब्द भी प्रन्‍्य व्यावृत्तिसे भिन्न प्रन्यकीः व्यावृत्तिरूपमे पग्रन्‍्य व्यावृत्ति 
रूप अर्थका बोध कराता है. जैसे कि धट कहनेसे श्रघटव्यावृत्ति रूपसे भ्रन्य व्याद्त्ति 
समभमे श्राती है इस्री प्रकार भन्य व्यावृत्ति शब्दसे इससे भिन्न जो श्रष्व हैं उनकी” 
ब्यावृत्तिका श्र बन जायगा । तो यह कहना संगत्त नहीं है क्योंकि यदि उस व्याधृत्ति 
से भिन्न भ्रन्‍्य व्याक्ृत्तिस्पसे बोध कराये तो फिर वह तीसरी श्रत्य व्यावृत्तिसे -प्रत्य 
व्याद्धत्तिका वोध होगा झौर तीसरी भ्रन्य व्यावृत्तिका बोष- चौथी प्रन्य «व्यावृत्तिसे” 
होगा। तो यो इसमें ध्रतवस्था दोप झआयगा, क्योकि विधि न माननेसे “ प्रस्यकी' व्या-। 
वृत्तिकी घारा कभी समाप्त ही न होगी । इससे पह सिद्ध हो गया-कि वाक्यमे श्रनिष्ट 
की निवृत्तिके लिये श्रवधारणसू चक एवं शब्द कहना युक्त ही /है। तब स्थादुप्रस्ति2 
एवं घट इसका निरचग्रात्मक भ्र्थ यह हुआ कि घट अपने स्वरूपसे है ही । - स्पाद्ना- 
स्ति घट. इसका श्रवधारणपरक श्रर्थ यह हुआ कि घट पररूपसे नहीं है ही, इसः/तरह 
प्रत्येक भज़्ोमे एवं शब्द भ्पनी/प्रपेक्षाको लेकर झवधारण ही कराता है। 7-7 


४०] सलभद्ठी तरद्धिणी प्रवन 


एवं हव्दकी भ्रयोगव्य च्छेद बोंघकता--- 
न ॒ 

ग्रव एवक्रके भ्रथ॑ श्रोर प्रकारफ॑ विपयमे सुनो ! एवं शहद तीन प्रकारका 
होता है । एवं शब्दस निश्चय ही तो किया जाता है। उसमें तीन क्ल,थ ता हैं। 
श्रीर उस पद्धतिसे एवं तीन प्रवार्का है ता है-एय श्रयं गव्यवच्छेद बंधक दूसराभ्नय 
योगल्‍ूय4च्छेद बोधक तीसरा प्रत्येधा ।ग्व्यवच्छेद ओोघक । इसका सामान्यनया प्र्थ यह 
है कि जिसका योग जुडाव सम्बन्ध नहों है उसका निराकरण कर देता है 'ही' शब्द । 
जैसे किसीने कहा कि शख सफेद ही होता है ता इस 'ही' लगा है सफेदके साथ । 
सफेद है विशेषण और शत है वि्षेष्य | तो उस शखमे यह निश्चय किया गया है कि 
सफेद ही है। तो इस 'ही' ने प्रन्य किन बातोंत्रो हटा दिया ? बाला, पीला, नीला 
श्रादिक श्रन्य विशेषशोका व्यवच्छेर कर दिया । तो जो विज्ञेयट/मे लगा हुआ एब- 
कार हा वह प्रयोगका व्यवच्छेद करता है। जैसे कोई कहे कि यह परुष मोदा ही है 
तो प्र्थ हुआ कि पतला ग्रादिक नही है । तो जिन विश्येपण्येंकरा योग नहीं हो सकता 
उस वि्षेप्ममे उन सब विशेषशोको, हटादे,उसे श्रयोग व्यवच्छेदक कहते हैं। ता 
एवं शब्दमे भ्रयोग व्यवच्छेदकपनेकी कला पडी हुई है | श्रयोगव्यवच्छे मे हांता क्या 
है ? कि जिसःउद्देश्यसे सहित भ्रधिकरण है उसमें" जिसका प्रमाव बताना है उस 
अमावकी अप्रतियोगिताको भ्रयोगव्यवच्छेद कहते हैं। जिस वस्तुका अ्रभाव कहा 
जाता है यह वस्तु उस प्रभावका प्रतियोगी है। प्रतियोगीका भ्र्थ समभिये धाप्रु । 
जैसे घटका प्रभाव कहा तो घढके प्रभावका प्रतियोगी है घट। घट है तो उसका 
प्रभाव नही । भ्रभाव है तो वहा घट“नही । जिस वस्तुका शभ्रभाव बताना है उस 
भ्रमावका प्रतियोगी वह वस्तु होती है [| यहा जो उदाहरण दिग्रा गया है वहा वस्तु 
बतायी जा रही है शख् | उसमे धर्म है शझजपना । तो शखपना धर्मंसे सहित जो शख 
है उसके साथ ही साथ सपेदी रूप धर्मकी विधि वतायी जा रही है। तो, शखपनेका 
श्रधिकरण है शा ख | झौर इसी शख में समांन अधिफररारूपसे रह रहा है सफेदीपन । 
तो उसमे नीलपीत भ्रादिकपनका प्रभाव है । इस प्रमावक्रा प्रतिशोेगी शखल हुआा। 
झौर सफेदीका झभाव है नही, तो सफेदीके अमावका शखत भ्रप्रतियोगी हुआ । मायते 
सफेदीपन और शखका तो सम्बन्ध है, शतन्रुता। नहीं है।भऔौर जिन-जिन घर्मोका अभाव 
बपलाया जा रहा है उन-उन; धर्मोंकी शत्रुता है । इस रीतिसे शखपन जैसे झखस्मे रह 
रहा है ऐसे, ही सफेदपत भी शरूमे ही. रह रहा है कोई कहे कि शख सफेद ही है तो 
उसका अर्थ हुआ कि छत्यमे जिन-जिनः धर्मोंका योग नहीं ,है, जिन-जिन -धर्मोका 
भ्रभाव है उन धर्मोका व्यवच्छेद करता है 'ही' शब्द। शख सफेद ही है, (काला, 
पीला, नीला श्रादिक नही) वह अन्य सर्मेस्त विशेषणोका परिहार कर देता है तो 
देखो यहा एघ शब्द लगानेसे भ्रयोग व्यवच्छेद हुआ तो अयोग व्यवच्छेद बोधक 
एवकार वह, कहलाता है जो विशेषण के साथ लगा हुआ हो । . 7 ५ «7 ? 


जार 
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प्रस्तिके स'थ एवं जब्दके योज्ति रहनेपर भी उसके ग्रयोगव्यवच्छेदरूप 
अ्र्थंका वर्णन-- ह / 
रे ५ 

स्यादुग्नस्तिएवघुट श्रादिक वाक़्योमे प्रयोगव्यवच्छेदबोधकताकी बात घटा 
लीजिए | घटत्वका अधिकरण है घट, घटके ध्षमानाधिकरणमे श्रत्त्यन्ताभावका प्रति- 
योगीपन जो एवको रका भ्रपष है वह भ्रस घातुके अस्तित्वरूप श्रर्थमे थाने श्रस्तित्त्वमे 
श्रन्वित है सो बहा घटत्वका समानाधिकरणा रूप श्रत्यन्ताभावका प्रतियोगी भ्रस्तित्व- 
वान घट है यह परिचय हुग्ना । याने ग्रत्मस्ताभावका व्यवच्छेद भी अर्थ लिया जाय 
तो उससे भी भ्रयोगव्यवच्छेदका प्रथ॑ होता है । है ही प्र्थात्‌ घटमे स्वरूपके प्रभावका 
भ्रश्शव है इससे भी सिद्ध हुआ कि प्रथम मम्मे स्वरूपका भ्रस्तित्त्व वताया गया है। 
घटत्तका समानाधिकरणरू जो भ्रत्यन्ताभाव है । जिस किमीका भी, प्रघटका 
प्त्यन्ताभाव है तो प्रधटरा ही तो श्रत्यन्ताभाव है, किस्तु प्रस्तित््तका तो श्रत्यस्ता- 
भाव न रहा | तो प्रत्मच्ताभावका व्यवच्छेद भी घटिन हो जाता है भ्रौर निष्कर्षरूप 
में श्रयोगव्यवच्छेद श्र्थ होता है। घट अपने स्वरूपसे है परस्वरुपसे अ्रत्यन्ता भाव है । 
तो इस प्रकार चाहे क्रियासगत एवकी पद्धततिसे लगावो चाहे विशेषण समत एवकार 
की पद्धतिसे लगाप्रो, प्र्थ यह होग। कि घह भ्रहने स्वरूपसे है भौर परस्वहूपसे नही 
है । पररझूपका व्यवच्छेद कर देने वाला यह प्रथम मग है । |, 


एव गारका अच्यनिवृ्तिहूप उहेश्य-- 
कक * 

यहाँ शकाकार कहता है कि क्रियासगत एवकारका भ्र्थ॑ प्रयोग व्यवच्छेद 
रूप जो बताया गया है प्र्थात्‌ यह बताया गया है कि घटमे जो कि घटत्वका अधि- 
करण है उसमे ही श्रत्यन्ताभाव है सो उस,भत्यन्ताभावका व्यवच्छेदका सूचक एव- 
कारका श्र्थ भ्रयोगव्यवच्छेद लगाया है सो इससे प्रस्तित्त्वक्रा अ्त्यन्ताभाव भी तो 
बन सकता है, वयोकि अस्तित्त्वके श्रत्यन्ताभावरूप नास्नित््वका घटमे सत्त्व है। जेसे 
कि घटमे श्रस्तित्त्व है इसी प्रकोर घट्मे नास्तित्त्व भी है और ऐसे प्रभावका भ्रस्तित्त्व 
अ्प्रतियोगी रहे इसमे बाधा झा जाती है। तो यो जैसे कि उस वाक्‍्पका श्र्थ लगाया 
है क्रियासगत एवकारका भी जो श्रयोगव्यवच्छेदरूप प्र्थ लगाया है सो उससे तो' 
नास्तित्त्वका घटमे निषेध प्राप्त होता है । इस शकाके उत्तरमे कहते हैं कि देखिये--- 
यहा एवकारका जो श्रर्थ है वह प्रतियोगीके व्यधिकरणके भ्रभावका प्रप्रतियोगी 
होना माता गया है। अर्थात्‌ जैसे भधिकरणमे प्रतियोगी है उसीमे उसका श्रभाव भी 
हो ऐसा नही, किन्तु प्रतियोगीके अधिकरणमे न रहने वाला जो श्रभाव है उस 
प्रभावका श्रप्नतियोगी है याने घटमे पटका अभाव ही प्िद्ध हो सकेगा | घटसे घटका 
नास्तित््व सिद्ध न होगा। क्योकि उस हीके घर्मको यताया जा रहां तो घदमे घटका 
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प्रस्तित्रे स'थ एवं बब्दके योज्ति रहनेपर भी उसके अ्रयोगव्यवच्छेदरूप 
प्र्थका दर्णन-- 
रे 

,. स्थादग्नस्तिएवधघट आदिक वाउ्योमे श्रयोगव्यवच्छेदयोघकताकी बात घटा 
लीजिए | घटत्वका श्रघिकरण है घट, घटके समानाधिकरणमे भ्रत्यन्ताभावका प्रति- 
योगीपन जो एवकररका भअ्र्थ है वह भ्रस॒ घातुके अस्तित्वरूप श्रर्थमे थाने अस्तित्त्वमे 
प्रन्वित है सो वहा घटल्वका समानाधिकरण रूप ग्रत्यन्ताभावका प्रतियोगी भश्रस्तित्त्व- 
वान घट है यह परिचय हुआ । याने ग्रत्मन्ताभावका व्यवच्छेद भी श्र्थ लिया जाय 
तो उससे भी श्रयोगव्यवच्छेंदका प्रर्थ होता है। है ही प्रर्थात्‌ घटमे स्वरूपके प्रभावका 
भ्रशव है इससे भी सिद्ध हुआ कि प्रथम भगमे स्वरूपका ग्रस्तित््व बताया गया है। 
घटलका समानाधिकरणरूः जो ग्रत्यन्तोभाव है । जिस किसीका भी, प्रघटका 
प्रत्यन्ताभाव है तो अघटका ही वो प्रत्यन्ताभाव है, किन्तु प्रस्तित््वका तो श्रत्यन्ता- 
शव त॑ रहा | तो ग्रत्यन्ताभावका व्यवच्छेद भी घटित हो जाता है झौर निष्कर्षरूप 
मे, प्रयोगव्यवच्छेद श्र्थ होता है । घट अपने स्वरूपसे है परस्वरूपसे श्रत्यन्तामाव है । 
तो इस प्रकार चाहे क्रियासगत एवकी पद्धतिसे लगावो चाहे विशेषण संगत एवकार 
की पद्धतिसे लगाश्रो, अर्थ यह होगा कि घह अरहने स्वरूपसे है भौर परस्वहपसे नहीं 
है । परछपका व्यवच्छेद कर देने वाला यह प्रथम भग है । ः 


[ 


एवगारऊा गअ्न्यनिवृत्ति छूप उद्ँ रय-- 
धै 

यहाँ शकाकार कहता है कि क्रियासगत एवकारका श्र प्रयोग व्यवच्छेद 
रूप जो बताया गया है ग्र्थात्‌ यह बताया गया है कि घटमे जो कि घटत्वका अधि- 
करण है उसमे ही भ्रत्यन्ताभाव है सो उस,भश्रत्यन्ताभावका व्यवच्छेदका सूचक एव- 
कारका श्र भ्रयोगव्यवच्छेद लगाया है सो इससे श्रस्तित्तका श्रत्यस्ताभाव भी तो 
बन सकता है, पेयोकि श्रस्तित्त्वके ग्रत्यन्ताभावरूप नास्तित्त्का घटमे सत्त्व है। जैसे 
कि घटमे भ्रस्तित्त्व है इसी प्रकौर घटमे नास्तित््व भी है भौर ऐसे प्रभावका भ्तित्त्व 
श्रप्नतियोगी रहे इसमे बाघा श्रा जाती है | तो यो जैसे कि उस वाक्यका भ्र्थ लगाया 
है क्रियासगत एवकारका भी जो भश्रयोगव्यवच्छेदरूप ग्रर्थ लगाया है सो उससे तो 
तास्तित्त्वका धटमे निषेध प्राप्त होता है । इस शकाके उ त्तरमे कहते हैं कि देखिये--- 
यहा एवकारका जो श्रर्थ है वह प्रतियोगीके व्यधिकरणके अ्रभावका प्रप्रतियोंगी 
होना माना गया है । भ्र्थात्‌ जैसे अधिकरणमे प्रतियोगी है उसीमे उसका अभाव भी 
हो ऐसा नही, किन्तु प्रतियोगीके श्रघिकरणमे तन रहने वाला जो श्रम्ाव है उस 
भ्रभावका श्रप्नतियोगी हैं याने घटमे पठका भ्रभाव ही सिद्ध हो सकेगा | घटमे घटका 
नास्तित््व सिद्ध न होगा । क्योकि उस हीके घर्मको पताया जा रहा तो घदमे घद्का 
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नास्तित्व कसे-कंहा जा सकता है ? जैत्ते कि प्रयोग किया गया कि 'बव सफेद ही 
होता है' तो इसमे शखत्त्वका समानाधिकरण है शख ) शह्ममे पाण्वुत्अके होनेसे भव 
उस एवकारका पर्थ प्रेयोगव्यवच्छेदरूप बना ! शेमे ही स्थादअ्स्तिएव घटमे एवकार 
का प्र्थ घटके भ्रस्तित््त्का समर्थन करता ही है। इसमे यह शका नहीं कर सकते कि 
घटके शत्यन्ताभावको ही सिद्ध करदे एवकार । स्यादश्रस्तिएव घट ऐसा कहनेसे 
सीधा यह श्र होता है कि स्वरूपसे घट है ही । श्रव इस 'ही, को घटके साथ लगा 
दिया जाय स्वरूपसे घट ही है, श्रपवा उस एवका अश्रथ॑ स्थात्के साथ लगा दिया 
जाय, घट स्वरूपसे ही है श्रथवा उस एवकी क्रियामे लगा दिया जाय घट स्व॒रूपसे 

ही | सबका मतलब यही त्िकलता है कि घट अपने द्रष्य, क्षेत्र, काल, भावसे है 
परके द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावसे नही है ' तो जैसे शव सफेद ही है। यदाँतर अन्यका 
प्रवेश नही हुआ । इसी प्रकार घट है ही ', इस प्रस्तित्तजे प्रसगसे ग्रस्थका नास्ति- 
त््व सिद्ध होता है तो वह तो युक्त है मगर सर्व प्रकारका प्रत्तित्त्व या नास्‍्तित्त्व 
झाये यह वात इृष्ट नही है | घट अपने स्वरूपसे ही है, पर स्ररूयसे नहीं है, इसमे 
जो स्थात शब्द लगा है उस स्थत शब्दके प्राधीन एवकारका अर्थ है । उससे भी बहू 
सिद्ध है कि घट श्रपने स्वरूयसे ही है । 


स्थात्‌ शब्दकी श्रनेकान्त श्रर्थप्े वृत्त-- 


फट 

इन भज्जोंमें जो स्थात्‌ शब्द लगाया गया है वह अनेकान्त विधि विवार श्रादि 
भनेक अरथोे सम्भव है । लेकिन वेक्ताकी विशेष इच्छा होनेसे स्पात्‌ शब्दका प्र्थ 
श्रमेकान्त भ्र्थमे ही लगता है। झनेकान्त शव्दका प्रव क्‍या है ? प्रनेक अन्तरूप । श्रत 
मायमे घर्मके हैं। अ्वेक धर्मूप । तो अनेकान्तमें जो भ्रन्त शब्द है उसका घटादिक 
शब्दमे अ्भेद सम्बन्धसे भ्रस्तय होता है । तो भ्नेक घर्मात्मक घढ यो कहो या भनेक 
घर्मस्वरूप श्रस्तित्तवान घट यह कहो, प्रथम भद्भूका भ्र4 होता है । स्यात्‌ शब्द लगते 
ही यह ध्वनित हो जाता है कि जिस धर्मेसे श्रन्वित इस समय कहा जा रहा है उस 
धर्मके भ्रतिरिक्त भ्रन्प धर्मस्त्रूप भी यह है | स्थातृ जब्दगे ही जब श्रनेक धर्मेध्वरूप 
घट ऐसा बोघ हो गया तब प्रस्तित्वादिकका कहना व्यर्थ है, ऐमी शद्भूा न ढ्री कर 
सकते । कोई यह सोचे कि एक स्यात्‌ शब्दमे ही ऐसी सामथ्यं है कि वह अनेक धर्म 
स्वरूप घटका बोध करादे तब स्यातु शब्दका ही प्रयोग करके रह जाय, अस्ति तस्व 
ध्रादिकका कथन करना व्यर्थ है, सो ऐपा नही कहा जा सकता । क्योकि स्थातृ शब्दसे 
तो सामान्यरूपसे ही भ्रनेकान्तपनेका बोब हुआ । जहाँ स्ात्‌ श्वव्द लगा दिया वहाँ वह 
भ्र्थ तो घ्वतित हो गया कि भ्नेक धर्मस्वरूप है मगर कैसे कैसे धर्मस्वरू है उसकी 
दिज्वाका बोध नही हो पाया । तो स्यात्‌ शन्द बोलकर अ्नेकान्तका सामान्यसे ज्ञान हो 
गया तो भी विशेषरूपसे ज्ञान करानेके लिए अस्तित्व आदि शाब्दोका प्रयोग करना 


हेड) जे जजयजा ++ नरम 
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सर्वेधा नही बनता श्रस्ति | - उसकी निहछत्ति एक स्यात्र दब्दसे है भ्ौर एवं शब्द 
अवधारणके लिए है, क़ि इस भ्रपेक्षासे ऐसा ही है । के दा 


स्थात्‌ शब्दकी स्पाह्गाद न्‍्यायमे श्रावश्यकता-- 
फ्कै 


; अरब यहाँ वास्युकार कहता है कि देखिये ! सब स्थानोमें एवका श्ब्दके प्रयोग 
बिना भी जैसे श्रवधारण रूप श्रशंका बोध हो जाता है उसको बोघ कराने वाले एव 
शब्दका बोध शब्दकी शक्तिमे हो जाता है। मतलब यह है कि जैसे एवमे गनिशुचय 
करनेके लिए अन्य एवकी जरूरत नही रहती है भ्रौर शब्दकी शक्तिमे ही अवधारणरूप 
भ्र्थ निकल श्राता है ऐसे ही यदि इस वाक्यमें स्पात्‌ झ्दका प्रयोग न. किया जाय वो 
भी वस्तु भनेकान्तरूप है ऐसे श्र्थंका ज्ञान करानेकी श्क्ति होनेसे प्रमेकान्तरूप प्र्थ का 
बोध स्वय हो जायग़ा | याने इस तरहके पुरे सजे हुए वाक्योंमें प्रयोग न किया जाय 
अथवा एक किसी भी शब्दका सकेत करके कहा जाय तो सर्व भ्रनेकान्त प्र्थका बोध 
हो ही जायगा । इसलिए यह शब्द आावद्यक उपयुक्त नही है। ६१के समाधानमे कहते 
हैं कि यद्यपि किसी हद तक ऐसा भी कुछ कहना ठी# हो सकता है किन्ही उचे ज्ञाती 
पुरुषोंक्े प्रति कि वे किसी मी एक शब्दकों सुनकर सब. श्रयोंका बोब करलें यो तो 
खुतज्ञानमें बडे बडे ऋद्धिघारी योगी ऐसे होते हैं कि किप्ती भी प्रकर ॥का कोई भी 
हन्द सुनकर पुर्वापर सभी प्रसज्भी झा ज्ञान कर लेते हैं, लेकिन स्पाद्वाद न्‍्यायमे शिष्पो 
की प्रवीणता त हो तो केबल वस्तुके सामर्थ्य मात्रसे अ्रतेकान्तरूप भ्रथेका भाव ते 
होगा | यो तो कोई पुरुष शब्द जरा भी न बोले, श्र ही निद्वारे तो पदार्थकों देखते 
ही प्रनेकान्तका बोध कर लेगे पर जहा समभानेकी बात है और स्ाद्वादत्यायसे 
समझाया जानेका प्रकरण है वहाँ तो पूरी सजावट पु्रपिर उपयोगी शब्दके सयोमनमे 
ही बोला जायगा। उन अ्रकुशल श्षिप्योको अनेकान्तरूप पर्थेका बोध करानेके लिये 
वाक्यमे स्थात्‌ शन्दका कहना अत्यावश्यक है। प्रौर शिष्पोकी यदि स्याद्वादम कुशलता 
पूर्णतया है तो स्यात्‌ शब्दका प्रयोग करना इष्ट ही है ।- जब प्रमाणादिकसे सृमस्त 
वस्तु भ्रनेकान्तमय सिद्ध हो जादी है तब स्याद्वाइमे जो प्रवीण हो गए हैं ऐसे मनुष्यों 
को अस्त घट ऐसा प्रयोग किया जाय तो वे भी इतने मात्रसे यह बोध कर लेंगे कि 
कथचित्‌ घट है, क्योकि उन्हें पता है । जिन्हे वस्तुस्वरूपका पूरा परिचय है वे तो 
वस्तुबोधक वचनोंमे कोई भी वचन सुन लें तो समग्र वस्तुका ज्ञान कर लेंगे, कितु णो 
स्पाह्ादमे कुशल नहीं हैं ऐसे पुरुषोको तो पूरे श्वव्दोका प्रयोग करनेसे ही समझाया था 
सकेगा । अतएव स्पाद अ्रस्ति एवं घट -इतसे शब्दोका प्रथम भड्भमें प्रयोग करता 
आवश्यक है | भ्नन्‍्य तथोंसे भी ऐसा कहा है कि यदि स्यात्‌ शब्द न भी बोला जाय 
तो भी झनेकान्तके मर्मको जानने वाला पुरुष भर्थसे ही, सामष्यसे ही भनेकान्तरूप 
धर्थ जान लेते हैं । जैसे एव धाव्द प्रयोग श्रादिकके निराकरणके लिए-कहा* गया है 
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भ्रस्यकी निवृत्ति करतेके लिए एवं शब्दका प्रयोग है, लेकिन कुशलजनत एवं झच्दके 
बिना भी अवधारण कर लेते हैं। तो एक साधारण पद्धतिमे प्रयोग इस प्रकारका ही 
किया जाना चाहिये कि कुशल भश्रकुशल सभी पुरुषोके लिए उपयोगी हो । 


"्यात्‌ शब्दक प्रयोगक्ी व्यथेत्राकों शद्ध।-- ) 


ष्ड 
अब यहाँ शद्धाकार कहता है कि देखिये ! जो घट ग्रांदिक पदार्थ हैं वे सब 
झपने आधीन द्रव्य, क्षेत्र, काल भावके ही हैं, न कि भ्रन्य पदार्थके श्राधीन द्रव्य, क्षेत्र, 
काल, भावसे हैं । क्योकि भ्रन्य #व्प, क्षेत्र काल श्रादिकका तो प्रसग ही मही इसलिए 
अ्न्‍न्यका प्रभाव तो स्वय सिद्ध है। तव इस स्थितिमे स्थात्‌ छाब्दका प्रयोग करता 
व्यर्थ है। इस शकाका श्रभिप्राय यह है कि जैसे यहा कहा गया अस्तिघट तो इतना 
ही सुमने मात्रमे यह समझ भ्रा गया कि घट, घटमे रहने वाले द्रव्य, क्षेत्र, काल, 
भाजसे है। यह घडा अपने ही द्रव्यसे है । जो उसमे मौजूद है, जिसमे वजन है। 
जिसमे रूपादिक हैं उस भ्रपने स्वरूपसे है धडा, श्रपने प्रदेशसे है, अपते परिणमनसे, 
है, श्रपनी भावशक्तिसे है | तो भ्रस्ति घट इतना कहने मात्से ही वोध हो गया कि 
घट ग्रपने स्वरूपसे है । वम यही जानना था । श्रव घट पठ झादिकके रूपमे नहीं है। 
ऐसा कहनेका प्रसंग ही क्या ? जो बात वहा पायी गयी उसको समझ लिया श्रथवा 
उसे समभाते ही वह अ्रपने श्राप सिद्ध हो गया कि' घडा कपड़ा आविकके द्रव्य, क्षेत्र 
काल भावसे नही है | तो अस्तिघट इतना कहने मात्रसे समस्त प्रनेकान्तका बोध 
हो जाता है। फिर स्थात शब्द कहनेक्री आवश्यकता ही क्या है ? श्रथवा शकाका 
दूसरा पक्ष है कि जितने द्योतक शब्द होते हैं। वे किसी श्ब्दसे प्रतिपादित प्रर्थके 
सम्बन्ध ही कुछ कहते हैं | तो यहा स्यात्‌ शब्द जब द्योतक है त्तो वह चीज बताओ 
जो चीज कह चुक्रे हो ओर फिर उसके सम्बन्धमे कुछ समर्थन सा किया जा रहा 
हो । तो यहा यह बताना होगा कि यह स्यात शब्द किस शब्दसे' प्रतिपादित श्रर्थको 
प्रकाशित करता है ? 


स्पातु शब्दकी श्रव्यर्थताका व स्यात्‌ शब्दपे द्योतित श्रथेंका वर्णन--- 


छठ + हा हाँ + ॥4 
उक्त श्दाके समाधानमे कहते हैं कि श्रस्ति एवं घट श्रपने द्रव्य क्षेत्र प्रादिक 
की विवक्षासे घट है ही भ्रादिक वाक्यसे द्रव्यत्व-प्र्थके “आश्रयसे अभेद-बृत्तिसे और 
पर्याय अथके श्राश्रयसे अ्भेदके उपचारसे जो अनेकान्त स्वरूप श्रर्थ प्रतिपादित हुआ है 
वही स्थात शब्दमे प्रकाश्षित हुआ है। प्रथम भज्धमे अभेद उपचारसे कथत किया गया 
है । द्रव्यरूपसे घटकी सव दिशाओ्रोमे अभेद दत्ति है। पर्याय यद्यपि प्रस्परमे अनेक 
घंठोमे भेद हैं लेकिन घटत्वकी भ्रपेक्षासे एकत्व है, भ्रतएवं सर्वप्रकारके घटोमे अभेदका 
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उपचार ह। तो श्ररितायय घट यह है प्रधात दाब्द । जा प्रपने प्रयया निशरग परता 
है, इस वागयसे ही झ्नकान्त भर्य मचित हा जाता है। उमी धर्यकों स्पांग शब्दगे 
प्रफाक्षित किया है । भू कि स्थात दब्द निधात है प्रसणय यह प्रधान प्रय बगाना ही 
होता है निसके बारेमे स्यात निपात बाद पुछ पिद्येजता पर देगा है। गग लादेश 
प्र्यात्‌ प्रमाणरूप सप्तभद्ठी प्रतेत हृष्टियास प्रतिवादित सर्थपी ध्रवर्रूप दृष्टि फरके 
बताता है भौर पर्यायरप प्रथमे प्रभेदशा उपयार बराा है, ऑपोति एक की समयमे 
पदार्यमे प्रमग प्राप्त घटमे सस्त्र ग्रसत्यादिया समस्त यर्म स्यझूप हैं. उतरा प्रतियादस 
हो रहा है, इसीलिए सकसादेक्ष प्रमाणरप है । तो जो प्रभेदी प्रधाननामें वंणन 
फरे उसे कहते हैं सबलादेश । यही फहशासा है प्रमाण संप्दमद्ी । भौर जो भेदगी 
प्रधानतास वर्णन फरे बह फालाता है सिवसारेश । यह है उम्झा सप्मभद्ठी तयरण 
सपक्षभझ्ी फप्से भेदकी प्रधानताशा प्रतिपादन बरता है प्रथयया मेदके उप्रचारका 
प्रतिपादन करता है । यो पिफलादेश नयरूप है । जहां फमनमे प्रभेददी शोर मभुगाव 
है वहाँ प्रमाण रुपता है । जहां भेदकी श्रोर दृष्टि है वहा नयरूपसा है । 


नयसप्तभज्धी व प्रमाणसप्त मज्भीके प्रयोगनभूत ऋ्म व योगप्यका स्वछप-- 


कै 

इस समय प्रमाए सप्तभञ्ञी और नयसपभद्रीक रहस्यों स्मभतेफे लिये 
झव यह जानता प्रावश्यक हो गया कि वह तम्ब कौन है जिसका 'फममे प्रतिपादन 
होनेसे नयसपतभज्ठी होती है । और, जिमका प्रक्रमसे प्रभेदवा ज्ञान करनेपर प्रमारण 
सप्तभद्जी बनता है ? इस विपयकी समभनेके लिये पहिले यह ही जान लेना चाहिए 
कि क्रम मायते क्‍या है प्रौर यौगपद्य मायने क्या है ? तो इसका सक्षण सुनो | जब 
प्रस्तित्त्व नास्तित््व ग्रादिक धर्मोके देशकात श्रादिग्फे भेदसे कषन करनेफी इच्छा 
होती है तब भ्रस्तित्त्व भ्रादिफ रूप एक ही छशब्दके नास्तित्व प्रादिक रूप प्रनेफ धर्मो 
के परिचय करानेमे शक्ति नही होती । तव नियत जो भाव है, पूर्गापर कहने योग्य 
जो तत्त्व है उसका प्रनुक्मसे निरूपणा होता है। उसका नाम क्रम है शौर जव प्रस्ति- 
त्व प्रादिक धर्मोका काल शभादिकमे प्रभेद किया जाता है तव किसी एक मज्जेका 
प्रस्तित्व प्रादिक शब्दसे उपलक्षणसे प्रनेक धर्गोंडा भी बोध हो जाता है इसलिए 
प्रमाणमे, सकलादेदमे नाना धर्म एक समयमे सम्मव है। इस ढगसे जो वस्तुका 
निरूपण है? उसे योगपत् कहते हैं | 


कालके द्वारा नाना गु्णोकी भ्रभेदवृत्ति-- 


छ् 
वे फाल झादिक पया हैं सो सुनो | जिसके झभेदका प्रतिपादन करनेमे प्रमाण 


सप्तभंगी होता है भर जिसके भेदका प्रतिपादन करनेमे नयसप्ठभद्भी होता है। वे 
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उममे प्रभ्ेदका उपचार किया जाता है। यो द्रव्याथिकनयकी प्रधानतापे अमेंद हृत्ति 
का प्रभेद उपचार है जिसके कारण पहा सकलादेशका स्वरूप बनता है जिससे कि 
प्रमाण सप्तभज्भीफी निप्प/्त धोती है। द्रव्याधिकययकी अपेक्षामे माना गुणोमे 
भेद है उनका ब्रमेदोषचार क्रिया जा रहा है। इस तरह परमेदद्॒त्ति भौर भ्मेदीगचार 
के द्वारा किसी एक मगसे क्रिसी एके शब्दसे कह गए जो समस्त धर्मोका समुदाय है 

स्मात्न वस्तु है, वस उध ही भवेकान्तस्रर्पका दयोतक है स्थात्‌ शब्द | यो इन भगोमे 
स्पांत्‌ शब्द कहनेकी साथकता है । यहाँ तक पदार्थ अनेकान्तात्मक है और इस संगो 
से उप्त अनेकात्मक पदार्थकी ही प्रसिद्धि की गई है, यह वर्णन किया गया है । 


स्थादस्येव १८: स्पान्नास्त्येत घट इन दो वॉक्योके श्रथका विवरण-- 


भ्रव वाकयार्थका निछपण करते हैं । इसमे व'क्य बोला गया है--स्थात झस्ति 
एवं घट , स्थात नास्ति एवं घट । इन दो भद्भोके वाक्योे सस्वन्धपे विचार कर रहे 
है कि वाबयफा भ्र्थ यह है कि घटएे जो कम्बुग्रीवाकार रूपसे जो घठपना है भर्थातू 
घटमें जो एक सामान्य प्राकार णया जातो है उससे सहित जो अस्तित्व धर्म हैं उसका 
श्राघार हुआ घट, यह वात कही गई है पहले वाक्यमे अर्थात्‌ घटपनसे सहित जो 
प्रस्तित्व धर्म है उसका भ्राघार घट है, यह प्रथ॑ हुआ । स्थाप्नास्ति एवं घट इस 
वाक्यसे पटत्व ग्रादिक परमुपसे सहित नास्तिखका आधार है घट, यह भ्र्थ कहा गया, 
घट है ऐसे वावयसे उस स्वस्पका भान हुआ, जिस प्रकारसे कम्बुग्रीव श्राकार वाले 
स्वरूपका भान हुथा । कम्बुग्रोब कहते हैं मद्धके श्राकार जैसे गलासे सहित, याने 
धरक्लका जो एक द्वार है, छिंद्र है, जहमि घद्ड॒ बजाया जाता है उस जगह शह्भृंका 
जैसा गला प्रादिक्रका रूप है उस तरहका जहाँ ग्राकार बनाया जाता है उसे कहते हैं 
फम्बुग्रीवाकार । घठमे चाहे छोटा वढा कैसा ही घट बनाया जाय वहाँ कम्बुग्रीवाकार 
घना ही पडता है | तो यह झाकार रूप धर्ममे महित जो ग्रस्तित्व है ऐमा यह घट 
है, यह बात पहिले वावयसे कही गई है । अ्रव जैसे घटका श्रस्पित्त समक्ा गया ऐसे 
ही यह पट प्रादिक वस्तु नही है, यह भी तो समझा गया है। तो इस तरहसे प्रन्यक्रा 
निषेय भी गहां भागमे प्रा रहा है । तद प्रत्य रदार्थ करे झूगादिकतो नास्विल्लका अ्राश्रय 
भी घट है । घटमे भ्त्तित्व भी है नास्तित्व भी है। स्वरूपसे अ्रस्तित्व है, परझ्यसे 
तास्तित्व है। स्वस्पास्यितत्वका भी झ्राथयमूत है घट झौर पररुप नास्तित्वका भी 
आशयभूत है घट । तो ये दोनो वातें किसी भी कुशल पुरुषको भानमे आती हैं। घट 
प्रादिक समस्त वस्तु स्वरूपमे प्रपने रूपसे सत्व होना और अन्य खूपादिकसे भ्रत्तत्व 
होना, बह झवश्य मानना होगा । यदि ऐसा ने मांचा जायगा तो वस्तुका स्वरूप ही न 
बनेगा । प्रपने स्वृरुपसे सत्व नही है तो फिर बात ही वष्य रही ? परत्पते प्रसत्व 
नही है तो उसका सत्त्व मे रहा । वस्तुका जो ग्रहण होता है वह वस्तुस्वस्पके ग्रहण 
में भ्रौर परके स्वरूपफे त्यागसे ६चता है 


वर पटकप+ वर प/+पबजर विकार: अब आ+पम-सप५०ध ५3 मनन लि अाणा पाभै ैएटणएए।+/- | 


धद ] 5 सप्रुमज्भजी तरज्धिणी प्रवचन 


घटयटवाच्य स््रूपमे भ्रस्वित्व व पररूपसे नाघ्तित्त - 


(2८ 

... प्रव वस्तुके भ्रपने स्वरूपकी पश्रौर पररूपकी बातका विस्तार करते हैं। स्व- 
रूपसे भ्रस्तित््वका होना, पररूपसे वास्त्त्वका होना, इसके विना वस्तुकी व्यत्रस्था ही 
नहीं बनती । तब यह जानना आवश्यक हो गया कि स्वरूप कहते किसे हैं ” और 
पररूप कहते किसे हैं ” तो श्रव सुनो | घट ऐसा बोलकर घट इस बुद्धेमे घटका 
प्रयोगसे भासमान श्रौर घटपटकी श्क्तिसे जो कहा गया है उसमे जो घटतला घमम रह 
रहा है वह घटका स्वरूप है । घट सुनकर कहकर जो कुछ भी भागा है वह घटका 
स्वरूप है और उसके अतिरिक्त पटत्व झ्रादिक ये घेटके पररूप हैं । तो घट स्वरूप 
जैसे घटका सत्व है ऐसे ही पटत्यादिक रूपसे भी यदि सल्त्र माना जाथग्रा तो घट 
पटरूप हो गया, वह स्वय घट न रहा । क्योकि जैसे उस घटह़ो घटस्यसू्यसे माता 

शसे ही उस घटकी पटश््वरूपस भी माव लिया! | तव घट न रहा प्रोर घटसे प्रत्य पृट 
झादिक स्वरुपसे जेसे भ्रसत्त्त माता है, यदि स्वृरपसे ही अ्रस्तत्त माव लिया तो व्दाँ.. 
कुछ न रहा । तो घट इस बृद्धिमे जो कुछ घटत्व धमंसे सहित पदार्थ बुद्धिमे श्राया है 
वह तो है उसका स्वरुप और उसके अतिरिक्त पट झ्रादिक समस्त पदा्े हैं परदत । त्नो 
ये स्वर॒पसे सत हैं परझपसे असत्‌ हैं, यह बात सर्वत्र प्रावश्यक ही है। कोई कहे प्रथवां 
न कहे, पदार्थ तब ही 'भपना श्रस्तित्व रख पाता है जब कि वह श्पने स्व्रस्पसे है प्ौर 
पररुपसे नहीं है । है ही ऐसे समस्त | वस्तु समुदायक्ते प्रत्येक पदार्थ प्रपने स्वस्पसते हैं. 
पररुपसे नही हैं तभी तो उनका सत्व है, यह भ्रनादिसिद्ध समस्त पदार्थामि है। . - 


+ 


नाम स्थापना द्रव्य मात्रभे विवक्षित 'स्वरूपसे भश्रस्तित्व व भ्रन्णझूयसे 
ना सतव--- हट 
जे केअन, का हु 


प ६६ कि ८४ 
ग्रव स्वरूपसे जो कुछ पहिले समझा गया घटके बारेमे उसीमे झौर सूक्ष्म वुद्ध 
करके स्वरूप पररूपका विभाग करते हैं कि देखिये ! जितने पदार्थोक्रे सम्बन्धमें ब्यव- 
द्वार होंते हैं वे चार निक्षेपोके द्वारा होते हैं-नाम, स्थापना, द्रव्य भ्रौर भाव । तव घट 
भी ४ प्रकारसे समझा गया । नाम घट, स्थापताघट, द्वव्यधट, भावघद । 'भ्रव इनमेसे 


के हा: बन कक के 


रूपसे तो यह है भौर अंविवक्षितरूपसे यह नही है । नामघट स्थापनाघद, द्वव्यघट गौर 
जशवधट । इनमेसे जिस प्रकारके घटकों कहनेकी इच्छा जंग्री है या जिस भी घटकों 
कहनेका हम यत्न कर रहे हैं वह तो है स्वरूप शोर अन्य हैं पररूप | यदि विवक्षित 
रूपसे भी घट नही है तब तो भसत्त्व हो जायगां, जिसंकों हम देश रहे, भानमें भा 
रहे, विवक्षा हो रही उस रूपसे भी घट नहीं है तो क्या है ? कुछ भी नहीं । सरगोश्व 


ज्ल्नं 
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के सीगकी तरह असत्त्व हो जायगा भौर यदि अविवक्षितरूपसे घट मान लिया जाता 
है तब तो वाम, स्थापना, द्रव्य, भाव इसमें परस्पर कोई भेद न रहेगा । फिर दूसरी 
निक्षेप ही क्यो कहे गए ? चार निश्षेपोमे चार प्रकारकी बुद्धि क्यो बन रही ? इससे 
सिद्ध है कि इन चार लिक्षेपोकी हृष्टिमें चार प्रकारके घट जाने जाते हैं उनमेसे जो 
विवक्षित स्वरूप हो उसकी श्रपेक्षासे घट है और जो भ्रविवक्षित स्वरूप है उसकी 
प्रपेक्षासे घट वही है । उनका तात्पर्य यह है कि घटके गुण आदिककी अपेक्षा निररा 
फर केवल एक लोकव्यवहारके लिए जो एक नाम वता दिया है उसका नाम है नाम 
घट | जैसे नाममात्रका घट | उसके बारेमे हम श्रौर कुछ भी नहीं जातता चाहते, 
किन्तु एक नाम भर भा गया है-बह हो गया तामघट । श्रव जो घट जाना जा रहा है, 
जिसमे हम स्थापना कर रहे हैं, बुद्धिका सकलप कर रहे हैं समक रहे है कि यह है 
घट इस प्रकारकी हृष्टिसे जो कुछ घटका भान होता है वह कहलाता है स्थापनाघट । 
द्र्यघट जो घट बचा था जो घट बनेगा ऐसी पर्यायोमे भी उस घट शब्दका प्रयोग 
होता है उसमे जो समझा गया है वह है द्रव्यघट, झोर घट पर्यायमे जो वर्तमान है उस 
पिण्ड दशामे जो घट पाया जा रहा है वह है भावधघट । इत चार प्रकारके घटोमैसे जो 
घट विवक्षित है उस स्वरूपसे घट है श्रौर जो श्रविवक्षित है उस स्वरूपसे घट नही है । 
इसी बातकों भज्जोद्रा समझाया गया श्रौर तर्क द्वारा वताया गया कि विवक्षित 
स्वरूपसे भी घट न हो तब घुन्‍्य हो जाग्गा-। कुछ भी न रहा तथा श्रविवक्षितरूपसे 
भी यदि घट हो जाय, श्रविवक्षितका नास्तित््व न हो तब तो इन चार प्रकारोमे कोई 
परस्पर भेद भी न रहेगा । 


परिगृह्दीत घटनिष्ठ स्थौल्यादि धर्म स्वरूपसे घटका प्रस्तित्व व इतरघटादि 
घमेंहूप परहपरे तास्तित्व-- है 

प्रव उससे भी शोर सूक्ष्म बातमे चलिए। स्वरूप भौर परझपका प्रतिपादन 
घटत्वसे सहित घट देखे गए थे, भ्रव उनमेसे भी जिस प्रकारका घट ग्रहणभे भ्रा रहा 
उसमें रहने वाला जो मोटापन, रगादिक है ये धर्म स्वरूप टए श्रौर उस मोटाई गश्रादिक 
धमसे भिन्न धर्म वाले भ्रन्य घटादिक व्यक्ति श्रत्य घट उनमे पाये जाने वाले जो कुछ 
झ्राकार प्रकार आदिक हैं वे हैं पररूप | तब यहाँ श्रस्ति नास्तिकी वात घटितकी 
कि उस स्वरूपसे जो है वह तो है प्रथमभज़ भर पररूपसे नही है यह है द्वितीयभड् । 
जैसे घट, इतना ग्रहणमे झाये हुए भ्राकारका, जितना मोटाईको वस उस घर्समसहित 
घट है भौर उसके प्तिरिक्त श्रन्य मोटाई शादिककी अपेक्षासे नहीं है। यदि स्वरूपसे 
भी धट न रहे तो तो असत्त्व हो जायगा | और यदि पररूपसे भी वह घट वन गया। 
प्रन्य घट की अपेक्षासे भी यह घट बन गया तो सारे घट एक हो जायेंगे, फिर व्यवहार 
का लोप हो जायगा । बड़े बडे घट भी हांते हैं-जेसे मटका । छोटे घट होते है और 
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वर्त गन क्षगर्वाति घठ पर्यायल्ल छूपये ग्रस्तित्र व ग्रतीतान्तगत घट पर्याय 
परछूपसे तास्तित्व-- 
४ | 

अ्रव उस हीमे भौर सृक्ष्मतासे निरीक्षण कर | घटमे प्रतिक्षण संजातीय परिं- 
णवन हो रहा है पह तो सिद्धन्तिकी वात है। सभी पदार्थोंे सर्वत्र परिणुमन होता 
रहता है। जैसे कोई घडा १० दिन तक दैसाका ही वैसा है । १० दिनकी क्या बात, 
५ मिनट भी ज्योका त्यो समभझमे प्रा रहा है । लेकिन परिरामन निरन्तर हो रहा 
है । वहा एक समान परिणमन होते रहनेसे यह विदित मही हो पाता कि यह परि- 
णाम रहा है । जब घट फुट जाय, या बिल्कुल रूप बदल जाय तब पहित्रान होती है 
कि लो शव यह घटकी दिशा बदल गई । लेकिन बदलता है प्रति समय । तो घट 
प्रांदिक पदाधोंमे प्रति समय सजातीय परिणाम होता रहता है। तो ऋजूसूत्रतयकी 
भ्रपेक्षासे वतमान क्षणमे रहने वाली जो घट पर्याय है वह तो है घटकों स्वकुप' भ्ौर 
श्रतीतकालमे भ्रनागत कालमे जो घट पर्याय है वह है पर्यायहूप । जैसे यह्दी एक 
घड़ा महीने भर तक रहेगा । लेकिन जिस समय जिस पर्यायरूपसे घटकी देखा जा 
रहा है वस उत्ती क्षणकी घट पर्यायरूपसे वह घट है श्रौर पूर्वोत्तर श्रन्य॒क्षशोमे घट 
पर्याय झपसे भी घट नही है ! प्रेंव यहा तर्कोाप्र इसे कसकर देखें कि यदि उस समय 
के रहने वाले स्वभावसे जिसे कि सत माना है यदि श्रन्य क्षणोमे _ रहने वॉले घट 
भावसे भी उसका प्रल्तित्त्य हो जाये तो सब कुछ एक क्षणमे ही हो जाना चाहिए 
ऋजुसूब्रनयकी श्रपेक्षासे बततमान एक क्षणशमे जिसे निरखा जा रहा है भौर ' हैं, उस' 
ही स्वरूपसे वह है । भौर पूर्योत्तर क्षणोमे रहने वाली उत्त सजातीय पर्याय ,रूपसे,वह-. 
हो जाय तो सब कुछ एक क्षणमे ही रहने वाला हो जाय । इसी प्रकार यदि बीए 
क्षणमे जैसा वह है भर अन्य क्षणोमे रहने वाले स्वभावसे नही है यहा यदि यों 
कोई ठान ले कि भ्रस्य क्षण में रहने वाली पर्यायसे 'जसे घटका मोस्तित्त्व है इसी 
प्रकार उस क्षणमे रहने वाले घटमावकरी श्रयेझा भी नास्तित्व है । तब तो घटके 
भ्रांश्र यसे व्यवहार ही नहीं बत सकता । स्त्र्ईपसे भी प्रत्रं घट नहीं रहा तो घट कहेंगे 
किसकों ? जैसे जो घट प्रशी उ्तश्न ही नही हुआ ऐसी' साटीमे कीन घटका व्यवहार 
करता है * अश्वा घट नष्ट हो गया तो उन “कपाल दुकडोमे कौन -घटका व्यवहार 
करता है ? तों जैसे नण्ठ भर भनुत्तन्न घ्टमे घंटका व्यवहार नही होता 'इंसी अकार ह 
पूर्वोत्तर पर्यापोमे रहने वाले, घटोमे भी' घटेका व्यवहार नहीं होती | 'झौर, प्रपने 
क्षणमै रहनेवाले घटकी प्रपैक्षास भी येंदिं प्रस्तित्व माना जाय तो उसमे भी घटेका 
व्यवहार न होगा। 8 रत अर, 
घटका पृथुदुध्नोंदराद्यकार स्वहुपर्स अस्तित्व इंतराकाररूप. पररूपसे... 
नास्तित्व-- . 

के 


् 
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भ्रथवा भ्रव झौर उससे सुक्ष्म दप्ट करें तो उस ही क्षणयर्ती घट पर्यायमें प्रौर 
स्वरूप पररूपका भेद किया जा सकता है। घट है रूप, रम, गरथ, स्पर्श का समुद्रायरूप 
भ्रव उस समयमे घट समभने वालेने निरणा है वह प्रतियुधमे उदरख्प भ्राकार श्र्यात्‌ 
बीचमे मोटा विधाल झौर ऊपर नीचे समुचित ऐसा आकार देखता हुआ वह घट 
समझ रहा है| तो उस समयमे वह झाकार स्वरूप है भौर प्रन्य श्राकार पररुप है । 
तो वहाँ उस प्रतिवुष्नोदर श्राकारस तो घट है श्रौर प्रन्य भ्राकारसे घट नदी है | भ्रव 
यह विचार करलें कि प्रतिवुष्नोदर भ्रादिक श्राफारके सत्त्वमें घट व्यवहारका सत्त्व है 
श्रौर वह प्राकार न हो तो घट व्यवहार नही होता, क्योकि व्यवहार उस-उस प्रकार 
के आकारमे ही नियत हुभा फरता है। श्रव यहाँ यदि प्रतिवुध्नोदर भ्राफारसे भी घट 
प्रस्तित्व न माना जाय तो स्वरूपसे सत्त्व न माना जाय तो घटका प्रसत्य हो जायगा । 
यदि प्रन्य ध्राकारसे भी अस्तित्व मान लिया जाय प्रर्यात्‌ परस्पमे प्रस्तित्व मान लिया 
जात तो उस प्रकारके झाकारसे घून्य घट श्रादिऊमे भी घट व्यवहारका प्रमज्ञ हो 
जायगा । यहां दृष्टि हो रही हैं एक प्रतिनियत ग्राकार की श्रोर उसको ही हृष्टिमें 
रखकर घट जाना जा रहा है। तो घटका स्वरुप है यह प्रतिनियत प्राकार है, प्रन्प 
श्राकार परसुप हैं | तो इस प्राकारसे घट है प्रन्य भ्राकारसे घट नहीं है। मानों कई 
प्रकारके घट रखे हैं--कुछ लम्बे, कुछ मोटे, कुछ कलश जैमे कुछ युराही जैसे | भ्रव 
जिस आराकारफो निरखकर घट समझता जा रहा है, बस घटका स्वरुप भी आकार है 
झौर प्रन्य प्राकार उसका पररुप है । तन वहाँ यह लगाया जायगा कि वह घट भ्रपने 
स्वरुपसे है भौर पररुपसे नही है । 


रूप स्वरूपसे घटका भ्रस्नित्व व रप्तादिपररूपसे नास्तित्व-- 


छ्ि 

प्रथवा भौर भी सूक्ष्म दष्टिसे भागे. चलें तो देखिये ! जिसको चक्षुसे घट 
दिखा तो रुप सहित ही तो घट दीझा । तो झवब उसका इस घट व्यवहारमे स्वरुप बना 
रुप भौर रसादिक बने पररुप तो वहाँ वह्‌ घडा रुप मुखसे तो है ग्रौर रसादिक मुखसे 
नही है । यध्षपि घट पिण्डमे रुप, रस, गध स्पर्श ये चारो ही-वातें हैं, एक वात तो 
कभी रहती भी नही । प्रत्येक पुदुगल पिण्डमे चारो ही बातें एक साथ होती हैं। लेविन 
जब चक्षसे देखा तो ग्रहणामेंर्प ही श्राया । उस समय घटका स्वरुप रुप है और घट 
का पररुप रसादिक हैं| तो कँसे यह घटित होगा कि यह रुप स्वरुपसे तो है, क्योकि 
घक्ष इन्द्रिय द्वारा ग्राह्म हो रहा है भोर परस्पसे नही है । यदि घट पररूपसे हो जाय 
भर्थात्‌ पक्षुदन्द्रियके द्वारा जो देखा गया है घट वह घट यदि रसरुपसे भी भगीकार 
कर लिया जाय तब फिर रसना झ्ादिक हन्द्रियकी कल्पता करना व्यर्थ है। आ्ाँखोंसे 
निरणा श्रौर उस घटमे मान लिया रसांदिकसे तन्मय तो ' फिर अन्य इच्द्रियकी क्‍या 
प्रावश्यकता रही ? चक्षुसे ही सब कुछ समझ लिया रुपवान घट, रसवान घंट भादि 
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तही है । यदि घट जैसे स्वद्रव्यग्पसे है इसी घरह परद्रव्यग्पर्से भी हो जाय तो 
घट मिट्टीमय न रहेगा फिन्तु स्वर्ण दिफ दप हो जायगा, फिस्तु ऐसा नहीं है । यह 
घट मिट्टीका ही है। स्वर्ण दिकम नही है, यह तो नियम देखा जा रहा है शौर जब 
जैसे घट स्व द्र॒ध्यते है ऐसे ही पर द्रव्य प मान लिया जाय तो यह सियम नहीं 
रह सकता । जब यह नियम ने रहेगा तो अब्यका प्रतिनियम भी विदद्ध पढे जायया । 
द्रत्यमे प्रतिनियगके विश्द्धकी बात सुनकर शकाकार कहता है कि देसिये संयोग 
विभागादिक गुण श्रनेक द्रव्योके श्राश्नय रह रहे हैं फिर भी इनमे द्वब्यके मियमका 
विरोध नही श्राता । जैसे सयोग कहते हैं भ्रनेक द्रव्योके प्रापन्‍्नय नहीं, जिमपर भो 
संयोग इन एन द्रव्योका है श्रन्यका नही । यह नियम बरावर देसा जा रहा है। 
प्रथवा विभाग पृथक हो जाता इसका भी प्राश्रम अनेक द्रव्य हैं। गुण क्या प्रवक 
हुआ ? यों आधार भ्रनेक द्रव्य हुए तिस पर भी यह द्रव्य इससे भ्रलग फिया गया। 
ऐसा नियम, देखा ही जा रहा है। तो यह कहना कि प्रमेक द्वव्यग्पसें भ्रगर सत्‌ हो 
जाम तो द्रव्यक्षा प्रतिनियम न रहेगा । यह बात नहीं कह सकते। संयोग विभाग 
धादिकमे भधनेक पव्योका प्राश्रय होनेपर भी द्रव्यका प्रतितियम विश्ेघ नहीं देखा 
जा रहा है ! इस शकाके उत्तरमे कहते हैं कि यह कहना युक्त नहीं है। कारण यह 
है कि सयोग विभाग प्रादिक ये प्रनेक द्रव्यफे गुण हैं । याने एक गुण है भोर ग्रनेक 
द्रब्पोंके भ्राश्रय है ऐसा नही' है, किन्तु जितने द्रव्य हैं उतमे ही समोग विभाग झ्ादिक 
गुण हैं। त्तो उन प्रत्येक शुछोका भ्रपते-अपने श्राधारभूत द्रव्य ही स्वद्वत्य है। इस 
कारण प्ननेक द्रव्य उनका झ्ाधार होनेसे/श्रनेक स्वद्वव्य रुपसे उनकी सत्ता युक्त है 
कौर झपना जहा प्राश्नय नहीं है ऐसा: द्रव्यान्तर श्रथवा सयोग विभाग श्रादिकके लिये 
हम द्रव्य कहलाते हैं । यदि अपने भ्रनाश्रय वाले द्रग्यात्मकदपसे भी सायोग झादिक 
की सत्तां बच'जाय तो वहाँ मी अपने झाअयमभूत द्रव्यका प्रतिनियम न रहेगा । तो 
थो संयोंग विभाग भादिक भी जिन-जिन द्रव्योके श्राश्रय हैं वे वे द्र्य उन संयोग 
विभाग श्रादिकके स्वद्रव्य कहलाते हैं । तो देखिये वहां भी तो यह द्रव्यका प्रतिनियम 
पडा हुआ है फि यह समोग विभाग इस द्रव्यका है। इस संयोग विभागका स्वद्वव्य 
यह है। हैं वे शनेक द्रव्य, पर वहां भी नियम है भ्ौर जिसमें साथोग विभाग नहीं है 
कर सयोग विभागके प्ाश्रयभूत है ऐसा कहलाता है परद्रव्य । तो परद्रव्यात्मक री 
तरहसे स्वद्रव्यात्मक रपसे भी घटक्ा श्रसत्व हो,जाय तो समस्त द्रव्योकी मवाश्यता- 
होगी, फिर उसका कभी भी प्राश्रय ही त रह सकेगा | तालय॑ यह है कि घंटका| 
स्वद्रव्य मृतिका है भोर परद्षव्य स्वर्णादिक है । यदि घट स्वद्वव्य रुपले जैसा है उस 
भरकार यहू पर द्रव्यर्पसोे भी हो ज़ाय तो-वहां द्वव्यमे नियम न रहेगा कि यह धडा 
मिट्टीका है और यदि जैसे.परदव्यरुपसे घटका भ्रसत्त्व है.यो ही -स्वद्रव्यब्पसी घट 
का प्सत्त्त दो जाय दो बहाँ घटका भय हो जावगा। कोई आधार न-रहा; वो 
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घटवस्तु ही न रही, फिर सपृभड्ठी क्या लगायी जायगी ? अथवा व्यवहार भी कंसे 
चलेगा ? इस प्रकार स्वद्वव्यकी अपेज्ा घटका स्वरुप और पररुप कहा । 


घटका स्वक्षेत्रकी अपेक्षसे ग्रस्तित्व व परद्षेत्रापेक्षया नास्वित्व -- 


छः 

श्रव क्षेत्रकी भ्रपेक्षासें घटका स्वरुप और पररुष क्या है यह बतलाते हैं? 
जिस स्थानमे घट है वह जमीन श्रथवा भीट भ्रादिक धटका स्वद्षोत्र है भौर अन्य 
घट ग्रादिक जहाँ कि घट नही है वह घटका परक्षेत्र है । भ्रव यहा यह छाटित 
फीजिए कि घट अपने क्षेत्रमें है पर क्षेत्रमे नही है। घटठकी जैसे स्वक्षेत्रमे पत्ता है 
ऐसे ही यदि परदोश्रमे भी मान लिया जाय तो यह घट प्रमुक जगह है । भ्रमुक जगह 
नहीं है, यह विभाग न बन सकेगा, क्योकि भ्रव तो घटका सत्त्व अपने श्षीत्र्मे श्र 
£ क्रय क्षेत्रमें दोनों जगह भाव लिया गया तो घट कहा है, कहा नही है, यहू विभाग 
न हो सकेगा। श्रौर इसी तरह जैसे कि पर क्षेत्रमे घटका अ्रसत््व है भींट भ्रादिक 
पर घट नही है, ऐमें ही जहाँ घट है उस् क्षेत्रमे भी ग्रसत््व भार्वें तो घाट निराधार 
हो गया । फिर घटकी कोई सत्ता ही न रही । यह बात कही गई है पर क्षेत्रके 
स्वरूप भर पररुपको लगाकर । यदि स्वक्षेत्रमे ही स्वरुप परए्प लगाकर घट्टित 
किया जाय तो घट जिस देझ्षमें है वह है'णटका स्वक्षेत्र श्रौर उनके अतिरिक्त श्रन्य 
देश परक्षेत्र है। तो इम स्वक्षेत्रकी श्रपेक्षासे भी यह घट्टित किया जा सकता है कि 
घट सव्छ्षेत्रसे है, परकोत्रसे नही है। यो घटके उदाहरणसे क्षेत्रकी श्रपेक्षासें स्वरुप 

पररुप बताये गए हैं । 


घटका स्वकालक़ों भ्रपेक्षासे भ्रस्तित्व व १रकालकों श्रपेक्षासे नास्तित्व--- 


फ् 

भव कालकी हृष्टिसे घटका स्वष्ठप भ्रौर पररुष प्रथवा स्वकाल और परकार 
का विरोक्षण करो । घटका स्वकाल है वर्तमान काल । जिस कालमे घट है वह; 
घंटका स्प्रकाल । और, भूत, भविष्य की स्थितिया परकाल हैं| तो उनमेसे स्वक्रार 
में तो घट है भौर परकालमे घट नही है । यदि स्वकालकी तरह परकालमे भी छः 
फा भत्त्व मात्रा जाय तो इस कालमे यह घट है इस प्रकारका नियम तो रहेग 
नहीं । तव घट नित्य कहलायेगा | घट कितने समय तक रहेगा, बादमे फूट गया 
पहिले पता न था, ये सव वातें विरुद्ध पड जायेंगी | क्योकि छटका सत््व स्वशुर्फ 
तरह परकालसे भी मान लिया गया, किस्तु ऐसा है नही, इससे मानना होगा कि घट 
स्वकालमें है, पर कात्तमें नहीं है। इसी प्रकार जैसे कि परक्ालमे घटका प्रसत्त्व है 
यों ही स्वकालमे भी घटका अरसत्त्व मान लिया जाय तो जब अपने कासमे भी घट 
ते रहा तो घट कुछ रहा ही नहीं । फिर घट भ्वस्तु हो गया प्योति बालसे सम्ब- 
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घित होनेका ही नाम वस्तुपना है । भ्रमगे कालसे रहे तव तो वस्तुका वस्तुयन है! 
वह ने स्वकालमे रहा न परकालमे । तो जब कालते रहा ही नदी तो वस्तुतहृप्की 
फोई स्थिति नही, कोई परिझमन नदहीं। तब वस्तुपना ही क्या हो सऊता हैं ? इश्त 
तरह घट श्रपने कालसे है, परकालसे नही है। यो कालमे भी स्वसख्यास्तित्त्व श्रौर 
पररुपना स्तित्वका वर्शान किया । 


भोवापेक्षया घटका घटत्व स्वझूपसे प्रस्तित्व व पटच्व्रादिपरर्पयें नास्तित्त- 


छठ 

प्रव भावकी भ्रपेक्षासे स्वरूप परर्प देखिये ! घटा भाव है घटस्त्र और पर 
भाव है ब्रघटत्व, पटल आदिक । तो घट घटलवरूपते है, पटल डपयसे नही है यो भाव 
की प्रपेक्षासे घठमे स्वरूप, परह्ूप होते हैं । यदि घट जैपे घटललरूपमे है वैत ही पटल 
रूपसे भी हो जाय तो वहाँ भाववानका प्रतिनियम नही हो सऊता कि यह घटत्व धर्म 
से झवच्छिन्न पदार्थ है । यह घट है भश्रौर उप्त स्थितिमे घटका व्यवहार श्रौर उपयोग 
भी न हो सकेगा | जैसे घट पटत्व आदिक रूपसे नही है ऐसे ही घटलरूयमे भी ने रहे 
तब घट श्रवस्तु हो जायगा | इस का रणसे मावकरी भझपेक्षा भी स्पररूपास्पित्व और पर 
रूप नास्तित्व मानना होगा । इस तरह द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावकी अपेक्षासे शौर एक- 
दम निणंय व्यवह्ारमे लेनेकी हष्टिमे इसका कथन किया जाय तो यो कहना चाहिए 
कि, घट मिट्टी द्वव्थसे है, स्वण[दिक द्रव्परूपसे नहीं है । घट अपने क्षेत्रपे है परक्षेत्रमे 
नही है । घट झपने कालसे है, परकालसे नही है भौर पग्रपने धर्वोह्पपे है, परके धर्मरूप 
से नहीं है । इस प्रकार घटका श्रस्तित्व स्वरूपसे रहा, पररूपसे न रहा। 


घटत्वेनास्ति व पटताा: देना तास्वि इन दो व!क्योका बोधप्रकार - 


फ् 

श्रव वहाँपर इन वाक्योका पर्थ समझना है तो उप्तका रीतिपूर्वक बर्णत करते 
हैं । घट घटत्वसे है, इस वाक्यका प्रर्थ यह है कि घट घटरूपे है। यहायर घडत्वेत 
ऐसा तृतीय विभक्तिमे ठत्ा दिया है उसका श्र है य॒च्छिन्नत्व, सहितपच । घढ घट- 
त्वरूपसे है इसका श्र्थ हुआ घट घटत्व घर्मसे सहित हैं । घट तो एक प्रकृत बात है, 
जिसके विषयमे निर्णय किया जा रहा है भौर अस्ति छव्द प्रस घातुसे बना है। भस 
घातुका भ्र्थ है सत्तमें होना, उस्तमे तितु प्रत्यय लगाया गया जिससे कि उत्तकना प्रसिद्ध 
अर्थ हुआ भाशय रहना | तव घट घटत्वेन अस्ति, इस वांक्यका स्पष्ट बोध यह 
हुआ कि घटत्वका प्रवच्छिन्न जो अस्तित्व है, उसके भाश्न यभूत घट है याने घटत धर्म 
से सहित है भत्तित्व । उस प्रस्नित्वका श्राधार घट है | जहा घटके धर्म पाये जा रहे 
हैं ऐसा यह घट है। यह घट घटत्वेन भ्रस्ति, इस प्रथम वाक्यका प्रर्थ है। यहा पढ- 
त्वेन नास्ति इृप्तका भर्थ भी एक झाघार रूपसे बनेगा, क्योकि अभाव भी भ्रधिकरणा- 
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त्मक रूपसे होता है, प्रभाव तुच्जाभाव नदी माना गया है. किन्तु अभाव भी किसी 
एकका प्रभाव वाला होता है | जैसे पटका अभाव घट और घटका सद्भाव घठ । तो 
ग्रभावका प्रधिकरणात्म रे रूप होनेसे पटत्वसे सहित भ्रभाव भी धटस्वरूप रहा! याने 
पटल घमममेका श्रवच्छिन्न जो प्रभाव है मायने पटपना न होता, इसका आश्रय भी क्या 
रहा ? घट | घटमे पटके धर्म नही हैं । तो यो धट पटत्वेन वास्ति, इस वाक्यका भ्र्थं 
हुआ कि पटत्वका प्रव्रच्छिन्न प्रभावका ग्राश्षय है घट । इस दूसरे वाक्यमे जो नये 
सभाप्त लगाया गया है नास्तित््व, उसका भर्थ है झभाव। तो यो झर्थ लगाता कि 
प्रघटत्व श्र्थात्‌ पटत्व प्रादिक धर्मोका प्रवच्छिन्न भ्रभाव घट है। इससे भी बात सत्य 
हुई कि घटमे घटत्व श्रादिकका प्रभाव स्वरूप है। भ्रभाव प्रधिकरणात्मक माना गया 
है । तो यो घट घटत्वेत भ्रस्ति इसका प्र च्या घटत्व घर्मसे सहित भस्तित्वका श्राश्रय 
घट है । घट घटत्वेन नास्ति | इसका अर्थ हुआ कि पठत्व घमंसे सहित भ्रभावका 
प्राश्नय धठ है। वक्त दो वाक्‍्योके बोध प्रकारकी तरह घट मृत्तिका द्रव्परूपसे है 
इत्यादि वाक्योका भी तत्तद्धम॑ विच्छिन्रूपसे अर्थ समझ लेना चाहिये । 


शुकाका द्वारा स्वरूपका स्वरूप पररूपान्मर मे लने व वे माननेसे दोषापत्ति 
का प्रदर्शत - 


के 2 कप 

यहाँ छद्भाकार कहता है कि सव पदार्थोंकी व्यवस्था स्वरूप चतुष्टयसे झौर 
पररूपादिक चतुष्टयसे मानी गई है । स्वरूपादिक चतुष्टयसे भ्रस्तित्व शौर परझूपादिक 
चतुष्ट्यसे भ्रस्तित्त्व माना है पर यह बतलाओ कि स्वरूपादिककी व्यवस्था कंसे बनेगी 
प््नोकि स्वरूपमे स्वरूपान्तर तो होता नही, जिससे कि स्वरूप अपने स्वरूपसे कहा 
जाय परहपसे न कहां जाथ ! यदि उन स्वरूपादिक चतुष्टयोका भी स्वरूप चतुष्ठय 
मान लिया जाय तो भ्रनवस्था दोष होगा फिर तो उस स्वरूप चतुष्टयका भी स्वरूप 
चतुष्टय होना चाहिए । यो बहुत्त दूर जाकर भी यदि किसी जगह ऐसा मान लेते हैं 
कि उसका स्वरूपान्तर नही भी है तो भी स्वरूपक्री व्यवस्था है तव फिर पहिलेसे ही 
किसी पदार्थमे स्वरूप चतुष्टयकी प्रपेक्षा सत्त्व भौर पररूप चतुष्टयको श्रपेक्षासे प्रसत्त्व 
ऐसे समर्थनसे वया फायदा है ? वह तो प्रपने घरकी मानी हुई प्रक्रिया है कि प्रतीतिके 
अुसार वस्तुकी व्यवस्था बनती है । 


वस्तुस्वरूप प्रतीति द्वारा स्वरूप स्वरूपान्तरके बोघसे पूर्ण समाघानकी 
सहजता-- हु 
फ् 
उक्त शड्धाके समाधानमे कहते हैं कि स्वरूप चतुष्टयके लिए स्वरूप चतुप्टय 
दूसरा माना जाय न माता जाय झादिक विचारोसे दोपापत्तिका उपालम्भ करना श्रयुक्त 
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है, कारण कि अभी भाप (शद्घाकार) वस्तुके स्वरूपकी परीक्षासे अनभिन्न हैं। वस्पु 
स्वरूपकी प्रतीति स्वरूपसे सहित सत्तको विषय करता है और परह्पसे सहित अप्तत्त 
का विषय करता है अन्यथा यदि वस्सुमे स्वयं ऐस। स्वरूप न माना जाय तो नाना 
निरकुश विवाद खडे हो जायेंगे । वस्तुकी वाधारहित जिस तरह प्रतीति हो उकनी है 
उस ही प्रकार स्वरूपकी व्यवस्था फी जाती है। क्योकि प्रमेयकी सिद्धि प्रमाणके 
आधीन है, ऐसे भगवद्‌ वचन है श्रौर इस प्रकार स्वरूपादिककी स्वरूपादि दूसरी 
प्रतीति होती है या नही, इसक स्वरूप भाद्यन्तर ते माना ही नही गया है, इस प्रकार 
उनके प्रस्तित््व श्रोर नास्तित्वकी व्यवस्था नही है, इसको झ्भी बताया है प्रौर ग्रागे 
भी बतायेंगे। हां स्वरूपादिकमे स्वरूपादि अन्य माने जा सकते ह# प्रतीतिके प्रतु रोधपे । 
कदाचित स्वरुपके सम्वन्धमे भी विवाद हो गया तो वहाँपर भी स्याद्राद सप्लभज्ञीके 
ढगका वन फिया जायगा । इस तरह वहा प्रननवच्था नही श्राती । जड़ापर प्रन्य 
स्वरूपान्तरकी प्रतीति हो रही है-वसावहा व्यवस्था वन ही जाती है । वस्तुझ्ों निररल 
कर पहिली बार जो स्वरूप समभमे भ्राया उससे वस्तुकी व्यवस्था बन गई ग्रथवा जहाँ 
स्वरूपाद्यनादिकी प्रतीति हुई वही व्यवस्था बन जाती हू, फिर अन्य कल्मना करता 
ब्य्थं है । 


उद'हरण द्वारा वस्नुस्वरूप, स्वरूप स्वहृप श्रादिका निर्णय-- 


छठ 
जैसे जीवका लक्षण उपगोग कहा गया है | उपयोग लक्षण ऐसा तत्वार्थ महा 


धास्त्रमे कहा भी है । तो जीवका लक्षण उपयोग है | वह तो है जीवका स्वरूप भौर 
झनुपयोग हुआ परछप । पश्रव उपयोगक्री हष्ठसे जीवका सत्त्व है, झनुपधोगकी हृष्टिसे 
जीवका भ्रसत्त्व है प्र्थात्‌ जीव स्वरूप है, भ्नुपयोगमय नही है । उपयोग सामान्यक्रा 
भी झगर कोई स्वरूप समझना चाहे कि भाई जीउका लक्षण उपयोग है इस शब्दते 
तो बात बता दिए मगर उपयोग सामोन्यका भी क्या स्वरूप है ? तो उन्हे वराथा जा 
सकता है कि ज्ञान दर्शनरूप है उपयोगका स्वरूप । भौर, भ्रन्य है पररूप उपयोग विशेष 
जो ज्ञान है उसका क्या स्वरूप है ? कोई पूछे तो उमका भी स्वरुप कहा जा सकता है 
कि अपने प्र्थके निश्चयात्मक जो प्रतिभास है वह है ज्ञानका स्वरूप । प्रौर, दर्शनका 
क्या स्वरुप है। तो उसका भ्रन्य किसी श्राकार रुपसे नहीं, किन्तु प्रतिभास सामान्यसे 
जो ग्रहरा है ब्रही दर्शनका-स्वरुप है। फिर परोक्षः ज्ञानका स्वरुप क्या है ? झ्रविषदपना 
जहाँ स्पष्टता नही है, निर्मेलतों चही है वह है ज्ञानका स्वरुप । प्रत्यक्षका क्या स्वरुप 
है ? निर्मेलता । दह्वंतका भी क्या स्वरुप है ? तो चक्षु भ्रौर भ्रचक्षुके निमित्तसे चक्षु 
झादिक जन्य पदार्थका सामान्यतया ग्रहण होना यह दर्शनका स्वरुप है। प्रवधिदर्शन 
का क्‍या स्वरुप है ? प्रवधिज्ञानके विपयभूत. अ्र्थंका सामान्यतया ग्रहण होना सो 
प्रवधिदर्शनका स्वरुप है । परोक्षज्ञान, मतिज्ञान, उसका क्या स्वरुप है ? इच्द्रिय भौर 


पृ 
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मनसे उत्पन्न होनेयर अपले विपयभुत श्र्थाक्ारका निश्चय करना यह है; मतिज्ञानका 
स्वर्प और मनसे उत्पन्न हुआ विषय है श्रुतज्ञानका स्वरुप । प्रत्यक्ष ज्ञातका क्या स्वदप 
है ? प्रत्यक्षज्ञान होते हैं ८ प्रकारके विकल प्रत्यक्ष और सकल प्रत्यक्ष | तो ,विकल 
प्रत्यक्षका स्वरुप है इृन्द्रिय श्र मनकी अपेक्षा त रखकर स्पष्टरुपसे अपने विषयभृतत 
पदार्थक्ा निश्चय करना यह है विकल _पत्यक्षका स्वरुप । सकल प्रत्यक्षका क्या ,स्वरुप 
है? वह है केवल ज्ञान । समस्त द्रव्य पर्यायोका साक्षात्कार करना यह है सकल ,प्रत्यक्ष 
का स्वरृप। तो स्वरुपमे भी स्वरुपान्तर होता है। भ्ौर - जहा स्वरुपान्तर जाननेकी 
जिज्ञासा तही रहती है। भ्पने विषयमे स्पष्टीकरण हो जाता है बस -वहाँ सम्बन्धित 
होता है उससे झागे अनवस्थाका ग्रवकास नही है। तो यह है उसका-स्वरुप और उससे 
प्रन्य जो कुछ है वह प्रर्प है । गो स्वरुपसे सत्त्त और परस्पसे भ्रसत्त्व सभी स्थिनियों 
मे घटित होता है । यहाँपर भी उत्तरोत्तर विशेषोमे पहिचावा जाय तो स्वरुप श्ौर 
पररुप निश्चित होते चले जायेंगे क्योकि जो उनके विशेष हैं श्रौर उनके भी विश्येप' हैं 
वे ग्रनन्‍्त हो सकते हैं । जहाँ तक जिज्ञासा है वहाँ तक ज्ञान चलता जायगा, : जहाँ 
निर्णय हो चुका उसके श्रागे ज्ञान- .परिश्रवर्सित हो जाता है श्र्थात श्रव ज्ञान जानता 
ही रहता है यो सभी पदार्थोमेि स्वृशृप- पररुप होता है ग्रौर उससे हो ,सत्व भ्रस॒त्वका 
निर्णय किया जाता है । 


नी 
[7 


प्रमेयक्रे स्व षप पररूपके प्रम्प्रन्धमे विवोर-- १ 
कक ) 

अब शकाकार कहता है कि प्रमेयका क्या स्वरुप है भ्ौर प्रमेपका क्या पुरुष 
है ? जिन स्वरुप श्रौर पररुपके द्वारा प्रमेयका अस्तित्व, झोर .अत्यका अस्तित्व 
सिद्ध किया जाय ? उत्तरमे कहते हैं कि प्रमेयका प्रमेयत्व स्वरुप है और घटत्व 
झादिक परझ् 7 है। उसका प्रयोग यो होगा कि प्रमेय प्रम्रेयत्व रुपसे है, भौर घटत्व 
श्रादिक रुग्से नहीं है । इस विषयमे कुछ लोग यह भी कहते हैं कि प्रमेषक्ता स्वरुप 
प्रमेयत्व है भौर अप्रमेयत्व परझुप है । हस विषयमे कोई ऐसी शका करे कि प्रमेयत्व 
पररुप है। इस विषयमे कोई ऐसी शका करे कि प्रमेग्रत्व नाम तो.प्रमेयत्व के अभाव 
का है श्रौर प्रमेयत्व का श्रभाव हैँग्रप्न सिद्ध है क्योकि प्रमेयका श्रर्थ है कि जो प्रत्यक्ष 
प्रमाण आदिकसे जाना जाय, सो ऐसा कौनसा पदार्थ है जो प्रत्यक्ष श्रादिक प्रमोणोवे 
नही जाना जाता| है तो जाना जाता है तो भ्रमेयत्वका श्रभाव श्रप्र सिद्ध है। ऐसी 
शका नही कर सकते । चर्चाकार ,कह रहे हैं क्यो शका नही कर सकते ?..यो कि 
प्रमेयत्वकों श्रभाव भी अ्यूग व भ्रदवृश्षग श्रादिकर्में प्रस्निर्ध है याने खरगोशके सीग 
श्रप्नमेय है, भवस्तु है | प्रमेय प्रमेयत्वरुपसे है भौर अ्रप्रमेयरुपसे नही है । घर्त्ताकार 
के प्रति शकाकार कहता है कि खरगोशके सींग-भ्रादिकका प्रमेयत्व _रुपसे -लोकव्य- 
वहार है इसलिए खरगोशके सींग झ्रादिकमे जो श्रमेयत्वका अभाव है उसका भी 
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प्रमेयत्व हो जायगा । सरगोद्ाके सींग मही है एस प्रकारवो शान तो हुमा ना ! तो 
सरगोश्षके सीगका हप्टान्त धत्यन्तामावके लिये दिया जाता है ना | सो जो प्रमेयत्व 
का श्रभाव है वह भी प्रसिद्ध है एमलिये यहू भी प्रभेय बने जाता है। सरयोश्यररे 
सीग नही हैं एस प्रकारवा ज्ञान तो हो ही रहा है । उत्तर बहने हैं कि यह कह 
सही सकते, वयोकि अमेयत्त के श्रभायके जाननेमे साधक ग्रोई प्रमाण नहीं है इस 
फारण प्रगेगत्वफे भ्रभावमे प्रभेयत्य पी सिद्धि नही हो समती । ईसवा कारण यह है 
कि प्रमाणसे उत्पप्त जो प्रतीतिरष फरगे प्रमितिका गिपय है छपयों प्रसेय कहते हैं । 
तो प्रमेयत्व का ध्रभाव एस प्रकारका प्रमाण नहीं वनता कि वह प्रमाशणजन्य हो। 
ऐसा प्रमितिका विषय बने यह युक्तिगे प्िद्य नहीं है। तो थो प्रमेयत्व स्वस्पसे 
और भ्रप्रगेत्व पररुहसे प्रमेयका प्रम्नित्व तमा नाम्तित्व बराबर मिद्ध है ऐमा दुछ 
लोग फहते हैं कि प्रमेयया स्वरुप प्रमेयत्व है भोर परकप भ्रप्न मेयत्व है 


पटद्रन्‍्योके स्वहप पररूपका विचार-- 


फ्क 

प्रव यहाँ शद्छाकार कहता है--भच्छा, भाई ! यह बताप्ो कि जीवादिक ६ 
द्रव्योका स्वद्रव्य क्या है ? और परद्वव्य यया है ? जिस स्वरुप ग्ौर परखूपसे प्रस्तिल 
पभौर नास्तित्वकी व्यवस्था फी जाय, क्योफि जीवादिक ६ द्रव्योके भलावा पन्य द्रव्य 
कौई हो ही नहीं सकता । तब ६ द्रव्योफी व्यवस्था करनेके लिए स्वरूप प्लौर पररुष 
ये ने मिल सकेंगे। इसपर उत्तर देते हैं कि उनकी भी सिद्धि या द्वे कि शुद्ध संतृ द्व्य 
की भ्रपेक्षासे तो प्रस्तित्व है प्रौर पररूपसे याने प्रशुद्ध भ्रसतृ द्रव्यकों प्रपेक्षा नास्तित्व 
है । यहाँ प्रश्न यह किया गया था कि जीव, पुदुगल, धर्म प्रधमे, प्राराद्, काल भ्रादि 
जो ६ द्रव्य हैं, इनका स्वद्रव्य पया है ? धर परद्रव्य क्या है ? भयवा ७ तत्त हैं-- 
जीव,भरजीव, श्राश्रव, बंध भ्रादिक । इनका स्वरूप क्‍या भ्ौर पररुप कया ? इसपर 
उत्तर यह दिया गया कि इन ६ द्रव्योका घुद्ध सतत द्रव्यकी अ्रपेक्षासे तो अस्तित्व है 
श्र अणुद्ध भ्रसत द्रव्यकी भ्रपेक्षासे नास्तित्व मिद्ध है। याने ६ दव्योका जो शुद्ध सते 
द्रव्य है वह तो स्वरूप है भ्रौर भागे जो भ्रशुद्ध है, भसत है ऐसा कुछ भी है वहू परद्वव्य 
है, उसकी श्रपेक्षासे ६ द्रव्योमें नास्वित्व युक्तिपूरवक सिद्ध है । 


महासत्ताके स्वरूप परसछपका विचार-- 


छठ 
प्रव यहाँ शद्धुकार पूछता है.कि यही वतलावो कि महासत्व रूप धुद्ध द्रव्वका 
स्वरुप क्या ध्रौर परर्प क्या ? मयोकि महासत्ता तो समस्त द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावी 
त्मक है। समस्त द्रव्य, क्षे्, काल, भावकों छोडकर भ्रन्य द्वेव्यादिक नही रह सकता। 
फिर वहाँ तो परद्रव्य कुछ मिलेगा नद्दी । उत्तरमे कहते हैं कि यह बात नही है । 
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महासत्ताका भी सकल द्रव्य, क्षेत्र काल आदिककी श्रपेक्षासे सत्त्व है श्रौर विकल 
द्रव्यादिककी अपेक्षासे असत्व है याने महासत्ता समस्त द्वव्योने व्यापक है ता | तो 
समस्त द्रव्योमे व्यापक रुपमे तो महासत्ताका सत्त्त है भौर कुछ द्रव्यादिकमे रहे इस 
रुपसे श्रस॒त्व है, क्योकि महासत्वका यह स्वरुप ही नही कि वह कुछ पदार्थोमे रह जाय 
भौर कुछमे न रहे । तो महासत्वके सम्बन्धमे भी स्वरुप श्रोर पररुष सिद्ध होते हैं, 
प्योकि कहा गया है कि सत्ता भी प्रतिपक्षसहित होती है । इस तरह महासलका 
चरणन किया है श्लौर उसका स्वरुप पररुप बताया है । 


भ्राकाशके स्वहप प्रझछपका विचार-- 
कक 

महासत्ताके वरणनसे श्राकाशकों भी समझ लें ! समस्त क्षेत्र, कालमे रहने 
वाला जो ग्राकाश है उसका भी स्वरुप पररुप जान लेता चाहिए श्रर्यात्‌ समस्त काल, 
क्षेत्रकी भ्रपेक्षासे श्राकाशका सत्व है और कुछ थोडे क्षेत्र, कालकी भ्रपेक्षासे श्राकाशमे 
प्रसत्व है । जिसका भाव यह है कि श्राकाश तो सदाकान रहता है शौर सब क्षेत्रोमे 
रहता है । ऐसा नही है कि श्राकाश कुछ क्षेत्र मे रहे भौर कुछ कालमे । तो कुछ क्षेत्र 
कालमे रहता जब भ्राकाशका स्वरुप ही नहीं तो उसकी अपेक्षासे वह सत्त्व नही हो 
सकता । यो पश्राकाशमे भी स्वद्रव्य क्षेत्र काल, भावकी श्रपेक्षासे सत्व और पररुपकी 
भ्रपेक्षासे भ्रसत्त्व सिद्ध होता है । यो किसी भी तत्वक्रा वर्णन करते जायें, जो विवक्षित 
है, जो हृण्टव्य है वह तो है स्वर्प भौर उससे इतर जो कुछ है वह है पररुष। यो 
स्वरुपसे सत्त्व और पररुपसे तास्तित्वक्नी व्यवस्था वराबर सर्वत्र बनती है श्रौर स्वरुप 
में स्वरुपान्तर भी माना जाता है। स्वरुपका निर्णय करमे जब चलेंगे तो वहाँ भी 
फोई स्वरुप और कोई पररुप बनेगा ही । यो सप्तभज्भीमे स्वरुपसे अ्रस्तित््त की सिद्धि 
है झ्लौर पररुपसे नास्तित्व सिद्ध है श्रौर उसीके श्राधार पर ७ भज्जकी , निष्पत्ति 
होती है । 


प्रस्तित्वकी तरह नास्तित्वकी वस्नुस्वरूपताका वर्णन-- 


यहाँ क्षकाकार कहता है कि वस्तुका स्वरूप तो भ्रस्तित्व ही है। नास्तित्व 
वस्तुका स्वरूप नहीं हो सकता, क्योकि तास्तित्व पर रूपके प्राश्नय है। परखझ्पसे 
नास्तित्व बताया गया है तो उसमे श्राक्षय पररूपका ही हुआ । यदि पररूपके झ्राश्रित 
रहने वाला भी नास्तित्व वस्तुका स्वरूप मान लिया जाय तो पटसे प्राप्त हुए रुपा- 
दिक भी घटका स्वरूप बन जायेंगे। फिर तो वस्तुकी व्यवस्था न रहेगी । इस शकाके 
उत्तरमे कहते हैं कि यह कहना युक्त नही है कि वस्तुका स्वरूप नास्तित्व ' नही, 
क्योकि वस्तुमें प्रस्तित्त श्रौर तास्तित्त दोनोके ही स्वरूप रूप माननेमें प्रमाण मौजुद 
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है। देखिये घटके स्वल्पादिकसे सहित अ्रस्तित्व जैसे प्रत्यक्षमे ग्रहणमे श्राता है। 
मायने घट अपने स्वरूपसे सहित है यह वात जैसे स्पप्ट विदित है इसी प्रकार पर- 
ल्‍्पादिकसे सहित नास्तित्व भी घटर प्रत्यक्षमे ग्रहएमें श्राता है। श्र्यात्‌ यह भी 
विदित हो रहा है कि घटमे पररुपका नास्तित्व है। जैसे घट घटल्येन श्रस्ति, घट 
घटसपसे है, यह प्रतीति भ्रवाधित है उसी प्रकार घट घटरूपसे नही है, यह 
प्रतीति निर्वाघ हो रही है । 


भ्रनुमान प्रयोगसे नास्तित्वकी वस्तुस्वर्पताका समर्थन- 


ध् 

अस्तित्वकी तरह नास्तित्व भी वस्तुका स्वरूप है, इस विधयमें प्नुमानका 
प्रयोग करके समझा जा सकता है कि अ्रस्तित्व झ्रौर नास्तित्व ये बस्तुके स्वरूप हैं। 
प्रयोग है अस्तित्व स्वभाव नास्तित्व स्वभावसे प्रविनाभूत है विशेषण होनेसे 
सांधर्म्यंकी तरह । जैसे कि साधर्म्य वैधर्म्यसे भ्रविनाभूत है उध्ी प्रकार अस्तित्व भो 
नास्तिवसे भ्रविनाभूत है। जैसे कि अस्तित्व स्वभाव है ऐसे ही नास्तित्व भी स्वभाव 
है। जैसे साधम्यं वेधम्यंसे श्रविनाभूत है प्र्थात्‌ साधम्यं कोई चीज है तव जथ कि 
वह वैधम्यं भी कुछ चीज है | अविनाभूतका श्र्थ है कि एक अ्धिकरणामें रहना । 
यह व हो तो यह न रहे, ऐसे नियमपूर्वक एक भ्राघारमे रहनेक। नाम है भ्रविनाभूत- 
पना । इस प्रयोगसे भी सिद्ध होता है कि घटका भ्रस्तित्व किसी नास्तित्वसे श्रविवा- 
भूत है तव जैसे झर्तित्व धटका स्वरूप है ऐसे ही नास्तित्व भी घटका स्वरुप है । 


वेधम्यंके विना साधर्ये हो सकनेके कारण ना स्तित्वके वस्तुस्वरूपसमर्थ- 
तार्थ प्रयुक्त भ्रतुमानमे दृष्टान्तकी अ्युक्ताकी शका-- 

ध् 

यहां शकाकार कहता 'है कि यह बात तो युक्त नही जची कि जैसे साधर्म्य वैधर्म्य 
से भ्रविनाभूत होता है उसी प्रकार भ्रस्तित्व भी नास्तित्व से श्रविनाभूत होता है क्‍यों 
# कही कही वेधम्य वे भी हो तो भी साधम्यं दिख जाता है । देखो यह एक प्रयोग है 
कि घट प्रभिधेय है भ्र्थात्‌ कथन किया जाने योग्य है क्योंकि प्रमेयटव धर्म होनेसे। 
घट प्रविधेय प्रमेयत्वात्‌ श्रव इस अनुमानमे देखिये--जहा प्रमेत्वादिक हेतु है 
वहा देधर्मके प्रभाव में साधंम है। प्रमेयत्व कहनेसे सभी चीजें तो श्रा गयीं । जगतमे 
जो भी प्रमेय हैं वे सब सत हैं। भव वेधम्ये तो तब झ्राता कि जो प्रमेयत्व न हो 
उसे भी ग्रहण करता, पर अमेयत्व न हो उसका ग्रहण तो नहीं होता। तो साधम्यं 
धैधम्येंका साहचर्य तो न रहा | तव साधम्य॑ वेधम्यंके सहश अ्रस्तित्व वास्तित्वका 
झविनाभूत है यो कहना शयुक्त है। प्रकृत विषय था कि प्रस्तित्व नास्तित्वसे भवि- 
नाभूत है भोर उसके लिए हृष्ठान्त दिया--जँंसे कि साधम्य वेधम्यंसे अविनामूत है 
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ज॑ 

लेकिन साथग्य तो वैधरम्यंसे व्याप्र न रहा । तव उसका हृष्टान्त देकर श्रस्तित्वका 
नास्तित्वसे व्याप्त सिद्ध करता अ्युक्त है । स्पष्ट श्र्थ इसका यह है कि प्रमेय सव 
पदार्थ हैं । तो जहा प्रमेयत्व लव पदार्थ है। तो जहा प्रमेयत्व है वहा प्रमेयत्वका 
श्रभाव तो न मिला और जो प्रमेय नही वह अवस्तु है उसका ताम ही कक्‍्या। तो 
देखिये--जव श्रभावका हेतु कही न मिला, जो है वह सव प्रमेय है जो नहीं है 
उसका ग्रहण क्या ? तो जब वैधम्यं म मिले सकेगा तो उसके बिता साधम्यं॑ तो हो 
गया । तब यह दृष्टान्त देना युक्त नही है।.... 


तास्तितके वस्तुस्वरासमर्थताथथ पयुक्त अनुमानमे प्रदत्त दृष्टान्तकी युक्तता 
का समाधान-- 
नि 

ग्रत्र उक्त शकाका उत्तर सुनिये | साधम्यंके अधिक रणभूत श्राधारमे जिसका 
रहना तिश्वत हो उसको साधम्य कहते हैं. पहिले साधम्य वेवम्यंकरा स्वरुप निश्चित 
कीजिए | साधर्ग्य किसे कहते हैं ? साध्यके सदृभावके अधिकररा में रहनेको साधर्म्य 
कहते हैं। श्रौर, साध्यके प्रभाव का अधिकरण में रहने रुपसे जो निश्चित हो उसे 
गैधरम्यं कहते हैं । श्र दृ्टान्तसे सम्बन्धित अनुमान जो शक्राकारने लिया, उसमे 
साध्य है अ्भिधेयपन | किया था ना भ्रनुमान कि घट श्रभिषेय है प्रमेयत्व होनेसे । 
तो यहा साध्य है श्रभिधेयपतत उसके श्रभागका अ्रधिकरण हैं खरगोशके सीग' 
प्रादिक श्रर्थात्‌ जहा प्रमेषषना न हो ऐसी बात कह रहे है । खरगोशके सीग मही 
है और उसमे प्रभेगरत्वकी दृत्ति भी नही है । साध्ण्के श्रभाथमे साधनका न होना, यही 
बाग तो थैधम्य॑में घटायी जायगी | ता देख लीजिए, खरगोशक्रे सीग अ्रभिधेय भी 
नही और प्रमेष भी नही तब वैधरम्य के न किला ? खरगोशके सींग श्रगस्तु होनेसे 
प्रभिधेय नही हो सकते और श्रवस्तु होनेसे प्रमेय भी नही हो सकते । तो इस शनु- 
मानमे भी वधर्म्य मौजूद है श्रतएव दृष्टान्त श्रयोग्य न रहा । 


५ 
न्‍ 


न!स्तित्वकों श्रस्तित्तसे अविनाभूनताका कथन-- 
] | । 

नास्तित्व भी अस्तित्व शब्दसे अ्रविनाभूत है विश्षेषद् 'होनेसे, वैधर्म्यंकी 
तरह । इस अनुमानसे भी अ्रस्तित्व श्रौर नास्वित्वके अ्रविताभूतकी सिद्धि होती है। 
स्थसुपसे अस्तित्व होना, पररुपसे नास्तित्ग हुए विवा नहीं हो सकता । पररुपसे 
नास्तित्व होना स्थस्पसे श्रस्तित्व हुए बिना नही हो सकता। ग्रतएग यह कहना 
कि अस्तुका स्वरुप अस्तित्ग ही है नास्तित्ग नही है यह बात श्रयुक्त है। पट भ्रादिक 
के नास्तित्वका श्राघार तो घटमे बनाया गया है | घटमें घटका नास्वित्य है। तो 
पठका वास्तित्व घटके आाशित हुप्रा, व कि पररुषके झाश्रित हुआ। तो जैसे श्रस्तित्त 
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बस्तुक। रथरूप है हमी प्रवार मांश्िएप भी हा कुता सथाएय है । प्रग दा वि।र हवा 
है कि दीगये ! हद गदे एमुशा। बयां गया कि पूरा हते छाटिहो मिशन है #प 
पाप पिसे । एए विदा बस्योता गभबांग मोसा है, जततोी रबर माह ई 
भोर धरिया रणगात माता है । देंगे बिद्धाशओ प्रयुरार सूंकि पृष्ठी गषगांठ 
परोर गय जसादिए मे नही है धराणय सवादिकी मिल पृ्वी मंद रोयोड। वो 
पृष्यो जलादियंगे भिन्न गिद्य हो है ईैपयात से, इथ एयुमानँों शो जो हेतु 
दिया गया है या मेयर इयीवी री है ग्रगात्‌ एस उदादरश्मे पैषम्य मो मान सिया 
जायगा, याते जिगमे साप्य गहों, सापन मी हिगा द्वादाश को मिस शा, पर 
साधा गे मिलेगा । गयोवि एुस्तीती सो सझ दुध्यों शो गई भीर पूर्वी ही गपान 
॥। घय मौर घीज पगर उद्चहसशाके लिय मिते वि जिससे सामम्य मित्र हम दो 
पनुमान ठीव' हो, सेविन ऐसा कोई दस मरी है। रत्न एम शेयल श्यविरेशे 
हेगुम वेपम्य सो मिलेगा पर सापम्य ने मिविया । सम मा भी दृष्टाम देता हि 
नालित्य पस्तितरा प्रविताू। | विशेषण रोनेस बंपस्गकी गरह, गह एस्टात मु 
नहीं बैठता । घय्र इक दवारे ठस्तर्से मह़ते हैं वि गेंद व्यकिरेषी कैतुन भी 
सापम्येवना घठादिगगे मस्भत दी है । भो झनुगाग बगाया गया है कि प्रस्यी जचा- 
दिकसे भिप्न है गधयास शोगेसे इस हेसुस भी सापम्य मिच जायगा पदगी तरह 
पृथ्यी जल झ्रादिय् भिन्न है गपयात होने । जैसे वि पद । यह साधम्य उसे मिल 
गया कि साधम्यफे लिऐ यह गियम नहीं बा सझया कि जो पदगे भिश्े हो, यही 
साध मय हो, पक्ष मही हो । साधम्यके लिए ता दाना देखना है यहाँ कि. जत्तादिये 
भेदका प्रधिएरण होना चाहिए । माने जो जलादिरे भिप्त है। यस यह साधम्यं घन 
जायगा । जो साध्यका प्रधिहरण हो, गह साध्यके सफ्भ/य पाए जायें थे सब साध- 
म्यें बाहलाते हैं। तो यहा साध्य बनाया गया है णलादिकसे भिन्न होना तो जलादिक 
से विश्न होनेका क्‍्रधिकरण तो पट भी है प्ौर यहां गधवत्त्व हुँनु निश्चित रूपमे 
पाया जा रहा है। इसलिए सापम्य तो बराबर सही बन रहा है, ऐसा नहीं कह 
सपते कि महां थैपरम्प साधम्पंके बिना रह गया। तो शैसे वैंधर्ग्य साथम्य्े प्रविना- 
भूत है एसी प्रकार नास्तित्य भी भ्रम्तित्व स्वभावमे प्रविनाभूत है। प्त यह नहीं 
कह सकते कि बस्तुका प्रस्तित्य की स्वरूप हुआ, नास्तित्व न हुमा या नास्तित्व हो 
स्परूप हुआ भस्तित्व त हुप्ा । 


तास्तित्वक्रा श्रस्तित्वप्ते श्रविनाभृत होनेके सम्वन्धमे श्र व समाधान-- 


प्र 
श्रव शकाकार कहता है कि भ्रापका यह कथत कि नास्तित्व अ्रस्तित्वके बिना 
नहीं हो सकता, धयुक्त है क्योकि हम प्रापकों ऐसा उदाहरण देंगे कि जहां नांस्तिल 
है भौर भस्तित्व नही है| जैसे खरगोशके सीग, भ्राफाशके फुल, भेढककी चीटी तो 


क्र 
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बतलाओ | यहाँ अस्तित्व कहाँ ? नास्तित्व ही वो है। तो इम दृष्ठास्तोमे भस्तित्वके 
बिना भी नास्तित्व देखा गया, फिर थह व्पाप्ति कैसे वाई जा सकती है कि नास्तित्व 
श्रस्तित्वका भ्रविनाभावी है या ग्रस्तित्व नास्तित्वका अ्रविनाभुत है ? इस शकाके 
उत्तरमे कहते हैं कि माई, खरगोश वर्गरहके सीग भी जो उदाहरणमे बताये हैं वहाँ 
भी प्रस्तित्व सिद्ध हो सकता है। खरगोशके सीगका नास्तित्व भ्रस्तित्वका क्विनाभूत 
है, वह किस प्रकार ? सो सुनो | देखिये, सीग तो प्रसिद्ध है ही । श्रव जो सीग गायके 
मस्तकमे समवाय रूपसे है भ्र्थात्‌ गायके तो सीग है ना, और वह सीगय गायके मस्तक 
में समवायरूपसे है । याने सभी मिलकर तो वह मस्तक है भ्रौर वही वह सीग है । तो 
जो सीग गायके मस्तकमे समवायझपसे प्रसिद्ध है वही सीग खरगोश श्रादिकके मस्तक 
में समवायरूपसे नहीं है, यह निश्चित्‌ हो जाता है ना ? तो देखो ! उस ही का 
प्रस्तित्व बन गया, नास्तित्व वन गया । जैसे क्रि कछुवाके रोम | कछुवाके रोम तो 
नही होते, लेकिन स्प्राद्याद विधिसे यहाँ भी परखिये' कि नास्तित्व भी भअस्तित्वका 
श्रविनाभूत है। मेढक श्रादिकके समवायरुपसे जो रोम होना प्रसिद्ध है वह रोम कछुता 
श्रादिकके समवाय#ूपसे नही है, यह वात तो मानोगे ना ? तो देखिये ! नास्तित्व 
श्रस्तित्वसे भ्रविनाभूत बन गया भ्रथवा जैसे आ्राक्षेप्रे कहा ग्रया था कि श्रांकाशके 
फूलमे कैसे नास्तित्व अस्तित्वसे अविनाभूत रहा ? सो सुतो ! वहाँपर भी यह बात है 
कि जो फूजपना वनस्पतिके सम्बन्धी रूपसे प्रसिद्ध है वह ही फुल श्राकाशके सम्बन्धी 
रूपसे नही है । तो देखो | उ में भी न।स्नित्र श्रौर अस्तित्वसे प्रविनाभावी दन गया 
तो यो यह बात प्रकट सिद्ध है कि अस्तित्व 'भौर नास्तित्व परस्परमे भ्रविनाभुत होकर 
ही रहा करते हैं। भ्रतएवं वस्तुका जैसा भ्रस्तित्व स्वरूप है उस ही प्रकार नास्तित्व 
भी स्वरूप है । ह 


नास्तित्वका भ्रस्तित्वसे भ्रविनाभूत होनेके सम्बन्धमे भ्रन्यवाद-- 


के 

श्रन्यवादीजन इस सम्बन्धमे ऐसा विचार रखते हूँ कि जैसे देवदत्त श्रादिक 
छब्द बोला तो देवदत्त शब्दमे शक्ति क्या है ? प्रर्थात्‌ देवदत्त कहनेसे किसका बोच 
हुआ है * तो वह बोध हुआ है देवदत्तके शरीरमे सहित आत्माका । तो देवदत्त कहने 
से शआत्माका ज्ञान किया गया | कहते भी हैं ऐसा कि देवदत्त जानता है, देवदत्त सुख 
का अनुभव करता है। इससे सिद्ध है कि देवदत्त शब्द कहकर देवदत्तके आझात्माका 
बोध किया जाता है। इसी प्रकार मेढक आदिक शब्द बोलते हैं तो उससे किसका 
बोध हुप्रा ” भेढक भ्रादिकके शरीरमे रहने वाले श्रोत्माका बोध हुआ । तो इस तरह 
कर्मके श्रादेशवश नाना जाति सम्बन्धको प्राप्त हुए जीवका जब यह जीव मेंढककी 
पर्यायमे था तव मेंढक कहकर उस पर्याप्रके जीवका ग्रहण किया भ्रौर मानों वही 
मेदकका जीव मरकर स्त्री बन गया तो स्त्रीकी पर्यायमे तो वही ज्ग्जी चोटी होती 


७६ | सप्ुभद्ली तरज्धिणी प्रवचन 


है। भ्रगर यह कहा जाय कि यह भेढकफ़ी चोटी है तो ऐसा कथचित्‌ कह सबतें हु 
प्र्थात्‌ जो स्त्री पर्यापमे ज़ीव है वह जीव पहिले मेढक पर्याप्मे था तो मेढक कहुकर 
उस जीवको लिया और चोटी, कहकर स्त्री भावी चोटीफो लिया तथ यहे कह 
सकते हैं कि यह मेढककी चोटी है । तो प्रत्यभिनज्ञानफा वि पपभूत एक जीव है झौर 
एक जीवका ही सम्बन्ध है। मेढक भी वही था श्र स्त्री भी वही बना तव जब 
सप्रीकी चोटीका उपचार मेढकके साथ लगाया गया तो देखो श्रगर कोई यह कह हे 
कि मेढककी चोटी, तो इसका भी भ्रस्तित्व वन गया। मेढकने शरीरसे सहित भात्मा 
को मेढकके शरीरके समानदालमे यद्यपि चोटी नही है उसका वहा नास्तित्व है मगर 

चह जीव जब सती पर्यायमें श्राया तो उसके चं,ठी हुई यो कथ चित मेंढककी चोटीका 
भ्रस्तित्व है । भ्रव नास्तित्वकी वात सुनिये | कोई जीव स्त्री था तब चोटी थी श्रव वही 
मेंढक बना तो पश्रव तो चोटी नही है श्रव इस कालकी भ्रपेक्षासे कहिय मेढकके 
चोटीका नास्तित्व | 


प्राणीवामसे शरीर वाच्य मानकर भी नास्तित्वका प्रस्तित्वसे प्रत्निनामाती 
होनेके उदाहरण-- 
के । 

। यदि देवदत्त भ्रादिक शब्द भडूऊ भ्रादिक दाब्द उस शरीरके बाधक माने जायें 
जीवके बोधक न माने-क्योंकि व्यवहार भी ऐसा होता है कि देवदत्त उत्तन्न हुप्रा और 
देवदत्त नष्ट हुआ तो वह ही देवदत्त वधके प्रति एक, रूपसे वबवान होनेसे जीवका 
बोधक होता है | लेकिन यहाँ देवदत्तादि शब्दसे शरीर वाच्य मानकर सुनिये ! झत्र 
देखिये, कि मेढकका शरीर जब गुजर गया झौर मेढकक्ा शरीर मिट्टी। मिल यया 
श्रौर वे ही परमार किसी हक्षमे भ्रा गए भर वृक्षोके फलोका मानों स्त्रीने भ्राहार 
किया श्र उसके ही परमाणु चोटीरूप बन गए तो कह सकते ना क्रि मेढककी चोटी 
यदि मड्डूक शब्द कहकर जीवका बोध करेंगे तो भी महुककी चोटी, यह वात बन 
जाती है। धौर, मूक शब्द कहकर यदि शरीरका बोध करेगे तो महूक़की चोदी, 
वहाँ भी यह अर्थ बन जाता है । तो यो वष्या पुत्र श्रथवा खरगोशके सीग, मनुष्यके 
सींग, गधाके सीग कछुयराके रोम इन सबका भी ग्रस्तित्त क्थचित्‌ सिद्ध कर निया 
जाता है। जैसे मानलो श्राज वष्या शरीरका घारी जीव है तो इस जन्ममे यद्यपि पुत्र 
नही है तो भी उसके शरीरके पुदुगलके भ्रवयव ऐसे हैं कि जब उसके पुत्र हुआ था। 
तो उस दक्षाक्रो लेकर वध्या पुत्रका श्रस्वित्य और वष्या दह्मामे पुत्रका तास्तिस्व मे 
दोनो बातें सिद्ध होती हैँ । इस प्रकार खरगोशके सीग यह भी कहा जा सकता । कोई 
जीव खरगोश था और मरकर गाय हुआ तो श्रव गायमे सीग आये । जीव है बढ़ी । 
तो छारगोशके सींग कहना यह वात युक्त हो सकती है । और मानो कोई गाय था तब 
तो सींग थे श्रव मरकर खरगोश हुआ तो इस समय सीग नही है सो वत्तमानमें यह 
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वात युक्त है कि खरगोशके सीगका नास्तित्व है, कोई जीव पहिले कछुवा था, झव वह 
मरकर मेढककी पर्यायमे भ्रा यया है , भव उसके रोम हो गए. हैं तो कछुव कहकर 
लिया पहिलेका जीव श्रौर रोम हैं इस समय मेढककी भ्रवस्थामे तो कह सकते कि ये 
कछुवाके रोम हैं। कौई कहे कि आकाशके फुलको भ्रस्तिस्‍्त कैसे बनाओगे ? तो सुतो 
जैसे जहाँ फूल है वहाँ पेड है श्रौर वही ग्राकाश है तो जैसे पेडका फूल कहा जाता है 
ऐसे ही भ्राकाशका फूल कहा जाथगो क्योंकि पेडमे भी फुच है श्रौर आकाशमे भी 
फूल है। तो यह सब कथ चित्‌ दृष्टिवोसे व्ंत चल रहा है | इच हृष्टियोसे कहा जा 
सकता है कि जो नही भी हैं उनका भी कथचित अस्तित्त्व है। यह सब प्रकरण इस 
बातपर चल रहा है कि शद्भाकारते यह कहा था कि अस्तित्व नास्तित्वमे अविनाभावी 
नही है, इस कारणासे साधमं वंधम्यंका दृष्ठान्त देना अ्रयुक्त है । तो सिद्ध कियो गया 
कि जितना नास्तित्व है वह भ्रस्तित्वसे भ्रधिवाभूत है श्रौर जितना अस्तित्व है वह 
नास्तिलसे भ्रविनाभूत है । इस ही प्रकरण॒को लेकर पहिले वह बताया,गया था कि 
जैसे घट घटरूपसे है किन्‍्तु पटछुपसे नहीं है। तो यहाँ घटका अस्तित्व पटके नास्ट्तित्व 
से भ्रविनाभूत हो गया | भ्रव यह कहा जा रहा है कि जो नास्तित्व है वह वास्तित्व 
भी अस्तित्वका अविताभूत है । जैसे खछारगोशक्रे सीग इनका भी कथचित भ्रस्तित्व है 
अग्रवा कछुवाके रोम, इनका भी कथचित अ्रस्तित्व है, तो यह नास्तित्व प्रस्तित्वका 
अविनाभाव है। 


लतापुष्य व आक्राशपुष्वक्े शब्दोपर ऊुछ चर्चायें-- 


छ् । 
, अब यहाँ कोई शद्भू) करता है कि जैसे वेलाकी लतासे जो फूल उत्पन्न होता 
है उसे वेल्ाका फूल कहते हैं, कय्रोक्रि बेलाक़ी लताकी जडोसे जलका भ्राहरण हुम्रा, 
उससे उसका शरीर इद्ध हुआ, उससे पुष्य निकले, पुण्यकी श्राहार मिला, इस उपयोग 
से उसे कह सकते हैं कि यह वेलाका फूल है, मगर आकाशका फूल यह कैसे कहा 
जायगा ? तो कथचित्‌ श्राकाशके फूलका अस्तित्व बताते हैं। श्रत कह रहे हैं कि 
आकाश भी सब कार्योमे श्रवकाश 'ू कि दे रहा है तो कुछ उपकार उसका भी है तो 
उसमे भाकाशका कारण हैं । और, जव पुष्य अ्पनेमे उत्पन्न हुआ अथवा श्रपनेमे वढा 
ता उस समय उसको साधन भी दिया गया । इस्त लिए भ्राकाशका फूल ऐसा व्यवहार 
भी कह सकते हैं। छड्डुअकार यदि यह कहे कि भ्राकाशकी भ्रपेक्षासे फुल तो बिल्कुल 
भिन्न पदार्थ है इसलिए श्राकायंका फूल यह व्यवहार नही हो सकता। तो|इसका उत्तर 
यह है कि झाकाशकी श्रपेक्षा फूलका कथचित्‌ भिन्न कहा या स्वंथा ? यदि कथचित्‌ 
भिन्न कहते तो जैसे भ्राकाशका फूल यह व्यवहार नही करते ऐसे ही वेलाका फुल यह 
भी व्ययहार नही होता क्योकि वेला लताकी श्रपेक्षासे फुल भी कथचित भिन्न है श्रौर 
यदि कहा कि स्वंथा भिन्न है तो जैसे स्वथा फुलको श्राकाशसे भिन्न माता तो स्वथा 
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श्राकाणसे भिप्न है ही नहीं । देयो! द्रव्यत्यकी प्रपेक्षा प्राकाश भी द्रव्य फुर भी हव्य, 
उसमे अभेद है तो एस तरह कथ चित प्रौकाक्षका फूल ऐसा भी पहा जा सफता है। 
प्रयोजन यह है कि नास्तित्य प्रस्तित्वमे प्रविनाभूत है । भले ही गीर्ड पदार्थ प्रत्यल्ता- 
भावरुप है लेकिन उस प्रत्यता भाव याले पदार्पका भी किसी न गिसीम्पसे प्रस्तित्व 
का बोघ होता ही है। यो नास्तित्य प्रस्तित्वका प्रविनाभाय है । 


प्रस्तिवष्द वच्यार्थसे जीवशब्द बाच्यार्थकों भिन्न श्रयवा ,श्रमिन्न मानमैमें 
शकाकार द्व।र। भापत्तिका प्रदर्शन -- 


घ्छ 

यहाँ धकाकार पहता है कि झब प्रगृत वातपर झाइये | जैसे फहा--प्रस्ति 
एवं जीव' । इसमे प्रस्ति मायने कय चित्‌ है छत्त यागयमे प्रस्ति शब्दका वाच्य तो हुप्ा 
सत्त्य भ्रीर जीव दब्दफा वाच्य भी हुप्रा कोई भर्थ । मो इन दोनोंका वाच्य भिन्न 
स्वभाव वाला है भ्रथवा प्रभिन्न स्वभाव वाला है ? यदि दूसरा पद मानते कि भिन्न 
स्वभाव है याने भ्रस्तित्वका वाच्य प्रय॑ दूसरा हैं भौर जीवका वाच्य प्रय॑ दुसरा है तब 
तो घावय ने बना, सम्बन्ध न बना, जीयका अश्रमत््वय भी हो गया । यदि प्रभिन्नता 
स्वीकार करते तो एक शब्द बुछ भो बोला प्रन्य शब्द बोलना व्यर्थ है प्योकि भस्ति 
शब्दसे भी जीव जाना गया भौर जीव शब्दसे भ्रस्ति जाता गया, प्व भ्रस्ति झौर जीव 
में किसी प्रकारका भेद न रहा | तो भेद मानते हो तप्र भी बात नहीं वनती, पभेद 
मानते हो तव भी वात नही बनती । भ्रभेद होनेसे तो समानाधिकरश न बनेगा । 
विशज्वेष्पविश्षेपण भाव भी न बनेगा, क्योकि भभिन्नमे ये दोनो बातें नहीं होती। एक 
श्राघारमे रहनेवाली वात न बनेगी, क्योकि वे दोनो एक हैं। फ्या घट श्रौर कलश्मे 
समाताधिकरण्य व विशेष्यविद्येपण भाव हो सकता है ? एक माननेसे भी ने बनेगा, भेद 
मासनेसे भी न बनेगा । इसी प्रकार दोनो ही दिशाप्रोंमे विशेष्य विश्येपश भाव न 
बनेगा | जब जीव भ्रस्ति इनमें जीव भौर भ्रस्तिका परस्परमे सम्बन्ध क्‍या है ? सो 
बताओो ! यह एक इस प्रकरणमे प्रतिक प्रवन है । सप्तभद्भोमेसे यह प्रथम शोर 
द्वितीय भजभका स्वरूप चल रहा है । घटमे स्पादू भ्रस्ति एवं घट स्यादू नाह्ति एवं, 
इसमे सब वातें बतलाकर प्रन्तमे यह पूछा जा रहा है कि अस्ति शब्दसे क्‍या ग्रहरणमे 
श्राया ? भौर जीव दब्दसे क्या ग्रहणमे श्राया ? भगर भ्रस्ति शब्दसे भी जीव ग्रहणमे 
प्लाये भौर जीव छब्दसे भी भ्रस्ति ग्रहणमें भ्राये तव तो दो प्रयोग करना अनर्थक है 
धर यदि ये भिन्न-भिन्न ्रथके वाचक हैं, श्रस्ति किसी श्रन्‍्य भ्र्थंमों कहता है भौर 
जीव यह हिसी प्न्य भ्रथंकों कहता है तब तो जीव असत्‌ होगा, कपोकि वह अस्ति 
नहीं, इसमें किसी प्रकारका सम्बन्ध भी नहीं वत सकता । जैसे घट कलश झादिक 
एक पर्थके वाचक दशाव्दोका समांनाधिकरण भौर विश्षेष्य विशेष भाव नहीं होता, 
ऐसे ही जीव भौर श्रस्ति दव्दका भी सामानाधिकरण्य झौर विशेष्य विशेषण भाव न 
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भीर प्रभेद है, यह वात श्रच्दी तरहमे प्रतीत होती है डस वात प्रागे स्पप्दापसे 
निशुपण करेगे ही, किन्तु यहां इतना निर्णय वर सेना कि श्रस्ति जीव इसमें जो जीव 
के भ्रस्तिकी चात फही गई है वह वरावर प्रतीति सिद्ध है। यहा तक सप्मभाद्ठीमे 
जो प्रथम दो भज् बहे गए हैं-- स्थाद भरित एवं, स्थादनास्लि एवं इन दोनों 
भज्गोका भल्री प्रकारसे बर्णशंत किया गया। श्रव झागे तृतीय भद्गञके सम्बन्धमे 
निरूपण करेंगे । 


तृतीय भगके विवरणका उपक्रम - 
श् हे 

तीसरा भद्भ है घट स्थात्‌ अस्ति स्थात्‌ नास्ति, घट कथचित्‌ है थौर बय चित्‌ नहीं 
है। यहा दो धर्मोफो घटरूप घर्मीमे क्रमसे श्रपित फिया गया है ॥ इस तृतीय भज्जञका 
अर्थ यह हुआ कि घटरूप एक धर्मीकों विशेष्य मानवर उसमे 'फमसे अश्पित विधि और 
प्रतिपेघके प्रकारका बोध उत्पन्त कराया गया है । जिसका स्पष्ट सात्मर्य यह है कि 
ऋ्रमसे भ्रपित स्वरूपकी भश्रपेक्षासे श्रस्ति श्लौर पररूपकी शअ्रपेक्षाते नास्ति, इस दोनों 
बातोंसे तन्‍्मय यह घट है ऐसों भ्र्थ समझना चाहिए। जिस भानमें पदार्थ तो विशेष्य 
होवे भ्रौर क्रमसे योजित सत्त्व ग्रसत्त्व विशेषण होवे ऐसे ज्ञानवा जनक वाक्य तृत्॑ं य 
भज् हैं । 
चतुर्थ भड़के विवरणका उपक्रम-- 

फ्ै 
प्रव चतुर्थ भज्फी वात सुनो | एक साथ स्वर्त्प और पररूपकी विवक्षा 

बनायी जाय तो उसमे स्यादु अस्ति, स्थादु नास्ति हन किन्‍्हीं भी छब्दोमे नहीं कहा 
जा सकता | शअ्रतएव वहा स्याद भ्रवक्ततन्य घट है यह चौथा भज्ञ बनता हैं । इस चौथे 
भज़ुका भाव यह है कि यहा पदार्थ तो विशेष्य बना भ्रौर भ्रवक्तव्यपना विशेष है । 
ऐसे बोधके जनक वाक्यको चतुर्थ भज्भूका लक्षण कहाँ गया है। याने स ज्ञानमे 
कोई पदार्थ तो विशेष्य हुआ और अवक्तव्यपना विशेषण हुआ, उस ज्ञानको उत्पत्न 
फरने वाला वाक्य चतुर्थ भजू*है इसी प्रकारसे कथचित अवक्तव्यपनेका झाश्रयभूत 
भ्रट है इस चतुर्य भज़से यह ज्ञान होता है । सीधे शब्दोंमे इसे यो कह लीजिए कि 
जब द्रव्याधिकनयकी हृप्टिसि यह वताया गया कि यह घट है तो पर्यायाथिक प्रथवा 
भेवदष्टिसे पररूपकी भ्पेक्षासे यह बताया गया कि घट कथचित्‌ नहीं है तो इन दो 
बातोको सुनकर कोई यह जिज्ञासा करे तो वास्तवमें वात है क्या, एक शब्दमे बताओ? 
तो वहा उत्तर झायगा कि स्यात्‌ अवक्तव्य है घट ।॥.__. ' 


घटकी अवक्तव्यताके सम्बन्धमे शद्भा ग्लोर समाधान-- 
के 
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श्रव यहाँ शकाकार कहना है कि घटकों अवक्तव्य कैसे कह दिया ? क्योकि 
किसी ते किसी रौतिसे सभी पदार्थ कहे ही जाते हैं । घट अवक्तव्य है, चलों इस रूप 
से घटकी ही बात कही । तो अ्वक्तव्य कैसे हे। गया ? इस दकाके उत्तरमे कहते हैं 
सभी क्षब्द एक कालमे ही प्रधाउतासे सत्त्व और श्रमत्त्व दोनोका प्रतिपादन नहीं कर 
सकते । शब्दमे ऐसी शक्ति ही नही है कि एक कालमे प्रधानतासे सत्त्व भर प्रधानतापे 
श्रसत्त्व दोनोको ,प्रकट करदे । एक कालकी प्रधानतासे एक ही पृदार्थका' शब्द विषय 
बना है इसलिए एक पदार्थंकी शक्ति एक ही पदार्थका विषय करने वाला सिद्ध होता 
है | यद्यपि कोई शब्द ऐसे भी होते कि जिनके भ्र्थ कई हो । जैसे सैंवव शब्दके दो 
प्रथे हैँ--तमक श्रौर घोडा । तथापि एक कालमे एक वातावरणमे एक ही भ्रथ होगा, 
किसी पुरुषने जैसे भो जनके समय यह कहा कि सैधव लाझो तो उस समय तो सैधव 
का भ्र्थ नमक ही है, तन कि नमक झ्ौर घोडा दोनो अर्थ बन गए । यदि वक्ताको 
दोनो ही चीजोकी जरूरत होती तो वहा केवल सैधवका प्रयोग न करके सैघव लाम्नो 
भ्रौर घोडा लाओ ! दोनोको लागझ्ो | ऐसा कहता, मतलब यह है कि एक बार 
उच्चारण किया हुआ क्षव्द एक ही अर्थकोी घ्वनित करता है तो शब्दमे ऐसी सामथ्यं 
नही है कि एक ही कालमे वह सत्त्व और प्रसत्त्वदोनोको प्रधानतासे वर्णन करदे। 
जसे अस्ति, यह पद सत्तारूप श्र्थकों ही कहता है न कि भ्रसत््व रूप अर्थकों ऐसे ही 
नास्ति, यह पद प्रसत्त्व रूप ध्र्थंको ही जतता है न कि सत्त्वरूप श्र्थजों | यदि 
श्रस्ति आदिकरमेसे एक ही,पद सत्व भ्रौर असत्त्व दोतोका वाचक बन जाय _ तब फिर 
दोचोका प्रयोग करनेकी श्रावश्यक़ृता ही क्‍या है, ?,एकका ही प्रयोग करें एकका न 
करें। जब एक ही परसे सत्त्वको जान लिया, श्रसत््वका भी जान लिया तो वहा 
दोनोके निरूपणकी भी क्या भ्रावश्यकता है ? पर झ्ुवश्यकता है.उन दोनोसे जुदे- 
जुदे भ्र्थका लोगोको बोध होता है। इससे यह बात सिद्ध हुई कि एक दाब्द व पद 
एक कालमे प्रघानतासे एक ही श्रर्थंको कह सकता है। तो जब शब्दोमे यह श्षक्ति है 
वह एक ही कालमे बतायेगा । तो कोई शब्द ऐसा नही होता कि जो सत्त्व औरं 
अ्रसत्त्व दोनोका प्रधानतासे एक कालमे वर्णन करदे । इसी कारण स्थाद अवक्तव्य 
त्ामका चतुर्थ भद्भ होना ही पडा । 


एक7दकी एकार्थवाचकताके सियमस्रे झका व उसकी समाधान -- 


्फ् ४ 
अब छकाकार कहता है कि सभी एक ही अर्यके ब्ाचक होते हैं अनेक गर्थके 
वाचक होते हैं, अनेक अर्थंके नही | यदि ऐसा नियम मान ल्ोगे तो नाता श्रथोकि 
'तचक जो शब्द हैं.उतका फिर उच्छेद हो जञायगा | फिर तो कोई शब्द भी ऐसा न 
कहूलायेगा कि जो ताना प्र्थोका बोध कराये लेकिन, कोपमे ऐसे अनेक, शब्द हैंजो 
प्रनेक अर्थोके बोधक होते, हैं । इसके उत्तरमे कहते हैं कि ऐसी भी शका न कीजिए | 
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जहाँ कोई शब्द जितने प्रनेक अरथोंका बोवक है तो वहाँ उतने ही बढ समझ लेना 
चाहिए । जैसे गो शब्दको पशु, पृथ्वी, किरण, स्वर्ग श्रादिक श्रमेक प्रयोके वाचक रूप 
से बताया गया है, तो समक्तियें कि वह गौ शब्द भी यधाथमे अनेक ही हैं लेकिन एक 
प्रकारका उच्चारण है उनका, इस समानतासे उनके एकत्वका व्यवहार है लोक्मे। 
मतलब गी एक सा उच्चारण हो रहा, मगर जितने श्रथोंक्रा यह प्रतिपादक है उतनी 
तरहके विशेषणोसे सहित शब्द है । यदि ऐपा न माना जाय्र तब तो सम्पूर्ण जगत 
एक ही शब्दसे वाच्य हो जायगा | फिर प्नेक शब्दोका प्रयोग करना ही व्यथ् हो 
जायगा । छब्दके नातेसे सब शब्द एक हैं । शतद समस्त पद, «हा जनक होगा। फिर 
किसी शब्दसे कुछ भी कह दिया जाय, कोई निधम न रह पायगा । शौर भी देखिये! 
समभिरूढनयकी अपेक्षासे जैसे शब्दभेदसे श्रथका भेद माना जा रहा है--शक्र, इंद्र 
पुरन्दर थे तीन शब्द इन्द्रके प्थायवाची शब्द हैं--'वूं कि तीन छाब्द हैं तो उम इन्द्रमे 
भी नीन भ्रर्थ रख दिए गए | ऐसे ही अर्थके भेदसे शब्दभेद भी सिद्ध है। जिस शब्दके 
भ्र्थे भ्नेक हैं उन प्रधोके भेदसे उस शब्दमे भी भ्नेक भेद मानने होंगे। यदि ऐसा न 
भाना जाय श्रर्थात्‌ श्र्के भेद होनेपर भी शब्दका भेद न मात्रा जाय तो वाच्य वाचक 
का जो नियम है वह नियम न रह पायगा। याने शब्द तो वाचक है और जो पदार्थ 
कहा गया वह वाच्य है। जैसे गो शब्दमे ग्‌ ऐौर भ्रो ये दो शब्द हैं । यह गो पद गाय 
पषु प्र्थकों कहता है तो दूसरे पृथ्वी झ्ादिक झर्थरूप वाच्यका वाचक दूमरा है गो 
शब्द समझा जाता है। अथवा वातावरण और प्रकरणके पेदसे एक समान उच्चारण 
में भ्राया हुप्मा भी शब्द भिन्न रूपसे परर लिया जाता है । यह सिद्ध हुआ कि एक 
शब्द एक साथ प्रधानतासे दो अर्थोका प्रतिपादक नहीं हो सकता, इश्च कारण स्याद्‌ 
प्रवक्तव्य ऐमा भज्ज बोलना युक्त ही है । 


एक पक्षकी एकार्थवाचकताकी भांति एश वाक्यक्की एकार्थविषयतराका 
निरूपण-- 5 
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जिस प्रकार छाब्द एक ही भ्र्थका वाचक है अनेक भ्रर्थका नही इसी तरह एक 
वाबय ए# साथ प्नेक प्र्थोका विषय करने वाला नहीं होता। जैसे कहा स्थाद 
झस्ति नास्ति एवं घट श्रर्थात्‌ स्वरूप चतुष्टयसे तो अस्तित्व भौर पररूप चतुष्टयसे 
मनास्तित्व इन दोनो घर्मोंका क्रमसे विषय किया है शौर फिर उनका उपचारसे एकत्व 
स्वीकार किया है | याने दो घर्मोंकी वात क्रमसे कहकर उनको किसी एक सीमामे 
एक सख्याका रूप देना यह उपचारसे स्वीकार किया है। भ्रथवा उनमे कऋमसे विवक्षित 
जो दोनोका प्राधान्य है वह एक वाक्य है। वह ही भ्रस्ति श्रौर नास्ति द्ाव्दसे कहा 
गया है। उप्त प्रकारके वावय एक झअर्थके कहने वानि होते हैं । यो इनमे एक वाक्य- 
पना है ।सभी वाक्य एक क्रिया प्रधान होनेसे एक अर्थेकों ही विषय किया फरते हैं, 


र्ै 
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स प्रसद्धमे शद्भाकार कहता हैं कि भाई, सकेतके श्रयुपार ही 
तो शब्दोकी प्रवृत्ति होती है। भ्रव एक कालमे सत्त्व भौर श्रसत्त्व दोनों ही प्रथ्चेकां 
प्रतिपांदक कोई द्ाब्द बने, ऐसे सकेतका निर्णाय करले तो देखो ! उस सकेत 
से दोनोही प्रथोका वोध हो जायगा ना ? जैसे कि व्याकरण शास्त्रामे एक सन्‌ सक्ञा 
बत्ताई गई है। इदन्तके प्रकरणमें जहा शत श्रौर शानच दो प्रत्ययका विधान बताया 
है तो दोनो प्रत्ययोका सकेत एक सन्‌ दाब्दसे किया गया है। इससे जाहिर होता है 
कि एक छाब्द कई श्र्थोका सकेत कर सकने वाला भी माना गया है तव हमी प्रकार 
एक छाब्द कोई सोच लीजिए जैसा कि जो स्पादु अस्ति झौर स्यादू नास्ति इन दोनो 
का बोधक हो जायगा | शत भ्ौर शानच ये जो दो प्रत्यय होते हैं तो यो समभिये कि 
परस्मैपदी घातुमे शर्त प्रत्यय जुड जाता है, जिससे भवन्‌ गच्छत्‌ श्रादिक रू बनते हूं 
श्र भात्मनेपदी धातुमे श्ानच प्रत्यय जुड जाता है जिससे एधमान वर्धमान प्रादिक हे 
शब्द बनते हैं । प्र्थ दोनो प्रत्ययोका एक है श्र दोनो प्रत्ययोका बोधक एक सन्‌ 
शब्द बताया गया है। तो ऐसी पद्धति है कि कई श्रर्थोक्रा सकेत करने वाला एक शब्द 
भी हुआ करता है। तो स्थाद्‌ प्रस्ति नास्ति इन दोनों घर्मोका प्रतिपादक कोई एक 
शब्दका सकेत कर लीजिए | तब यह बात न रही कि एक शब्द केवल एक ही प्र्थका 
वातच्रक हुआ करता है ) श्रौर, भी देखिये | चन्द्र श्रौर यूपें दोनोका एक साथ बाघ 
होवे उसके लिए एक सकेत्त दाव्द दिया गया है पुष्पवन।। पुष्पवन्त शब्दसे सूर्य भर 
घन्द्रमा इन दोनोका एक साथ बोघ होता है | तो उससे भी यह जाहिर है कि एक 
शब्द नासा भ्रर्थोंका वाचक हो सकता है । तव यह कहना युक्त नही है कि शब्द पृ कि 
एक ही प्रर्थकों फहते हैं भ्रतएव स्याद्‌ भ्रस्ति, स्थादनास्ति, इन दोनोका एक साथ शब्द 
से प्रतिपादन न हो सकनेसे श्रवक्तव्य तामका चौथा भद्भ बनाया गण है । 


एक शब्दकी नानाथ प्रतिपादनाशक्ति होनेसे प्रवक्तव्य भज् गे भ्रवश्यका 
का सयुक्तिक विवरण-- हि 

छः > सा 
श्रव चक्त शकाक़े समाबानमें कहते हैं कि देखिये | ऐसा सकेत भी बनता है, 
जो धनेक प्रथोका वाघ कराये, लेकिन वह भी वाच्य वाचक क्षेब्दके भ्रनुसार ही वतता 
है । वाच्य वाचक शब्दका उल्लंघन करके कही भी सकेतकी प्रद्धत्ति नही देखी गई । 
डैस बातको इस हृष्टान्तसे समझिये कि जैसे लोहेकी सलार्ड काठके छेदने भ्ौर भेदने 
की सामथ्ये “खती है, ऐसी वह लोहसलाई वज्ञके छेदने मेदनेकी सामथ्य नही रखती। 
तब यह सिद्ध हुआ कि एक लोह काठके छेदने भेदनेकी झक्ति रखता है उसपे बज्के 
लेखन काटनकी द्ाक्ति नहीं है। झौर, जैसे उस लोह संलाईमें वज्ञके लेखनेमे की 
भश्मक्ति है उस तरह काठके छेदन भेदनमे प्रश्नक्ति नही'हैं। इस तरहसे भी देशो कि 
जैसे फाण्ठमे यह सामण्यं है कि वह लोह लेडानी द्वारा लिखित हो जाय इस तरहकी 


मप्तभद्धी तरज्िणी प्रवचन [ 5५ 


बचज्ञपे सामरथ्य नहीं है कि वह लोह लेखनी द्वारा लिखित हो जाय और, जैसे वज्ञ 
मे लोह द्वारा लेख्य होतेकी श्रशक्ति है उस तरह काप्ठमे लोह लेखनी हारा लिखा 
जाने छेंदे भेदे जानेकी श्रद्मक्ति नही है, इसी तरह यहाँ भी समभिये कि शब्दकी भी 
एक्र बार एक ही भ्र्थमे प्रतिपादत करनेकी शक्ति है । अनेक भ्रथेके प्रतिपादनकी एक 
शब्दम शक्ति नही है | तो यहाँ त्क यह निइचय हुआ कि एक छाब्द एक ही श्रर्थका 
बाधक है अनेक अर्थोक्रां नही । और इसी तरह एक अ्रर्थ एक शब्द द्वारा वाच्य है 
उस प्रत्येक श्रर्थमे भी एक पद द्वारा वाच्य होनेकी शक्ति है। अनेक अर्थोक्े वाच्य होने 
की शक्ति नही है कि एक पद द्वारा श्रनेक श्र्थ वाच्य हो जायें। श्रव॑ जो एक उदा- 
हरसा दिया था पुप्यपच शब्दका, तो पृष्पवत शब्द ऋ्रमसे दो ब्रर्थोके प्रतिपादनकी 
सामथ्य रखता है । श्रतएव इस उदाहरुणसे प्रकृत बातमे कोई दोप' नही दिया जा 
सकता । एक शन्द एक ही अ्र्थंका वोधक होता है और धू कि धर्म यहाँ मूलमे दो 
बताग्रे गए अस्ति श्रोर नास्ति | नो इन दो घर्मोक्रा प्रतिपादन एक शब्द हारा नहीं हो 
सकता है। झतएव स्योदू भ्रवक्तव्य वामका चौथा भज् बना है। 


एक शब्द द्वारा अ्नेकार्थका प्रतियादन होनेकी पुत शब्द वे उप्तका 
समाधाव - 


छठ 

भ्रव यहाँ धाड्ाक्रार कहता है कि देसिये ! सेना, वन, युद्ध, पक्ति, मांसा, 
प्रातक, ग्राम, नगर भ्रांदिक घब्द तो एक श्रर्यक्ते प्रतिपादन करने वाले देखे गए | जब 
प्ेना बाहा तो उसमे हावी, घोडा, प्यादें ग्रादिक सबका समूह थ्रा गया । तो एक सेना 
शब्दने कितने ही पर्थोक्‍ा प्रतिपांदन किया | बन कहा तो वनमे जिनने प्रकारके दक्ष 
हैँ, जितने प्रका रके नाले, मंदी, पहाड़ ब्रादि हैं, जितने प्रकारके पशु, पक्षी, हैं. उन 
सवका बोध हो जाता है । तो एक छ्द भ्रनेक प्र्थोक्रा प्रतिपादक हो गया । ऐसे ही 
पानक (छर्बत) कहा तो उसमे इलायची, शक्कर ग्र।दिक अनेक चीजें पडती हैँ। तो 
पानक, यह एक शब्द कह देनेसे उन झनेक रुपोका वोध हो गया । नगर बहनेसे कितने 
ही मफानें, कितने ही मनुष्य सभीका एक साथ व्ोघ हो जाता है। तो एक शब्दमे 
प्रनेक प्रयोका प्रतिपादन वरनेका सामर्थ्य देखा गया है ना ? इसके उत्तरमे कहते हैं 
कि भाई, वहा भी सभी शब्द एक पग्रर्थका प्रतिपादन करते हैं। सेना प्ब्दके ब्वारा 
हाथी, पोष्ठा, रथ, प्यादे इन सबका समूहरूप कोई एक ही अर्य कहा गया है। मेनाने 
प्रगेक अथको नही कहा किल्तु सेना णब्द प्रन्य अतेक शब्शेका समूहरूप एक [पर्थकों 
ही पहनता है । चने घब्दके कहनेसे कही अनेक उन्त नही कहे गए, किन्तु प्रमेझ सोडा 
समूहरुष एक पदार्घ कहा गया है। माला पह्दसे प्रतेक फुलोको नहीं बताया गया है, 
माला शनेक फूनोका दायर नही है विन्तु भ्रनेक फूरोका समूहरप जो एए पदा्र है 
है उसका दाचक है। पानक कहा गया तो वह नाना प्रर्योक्ा वाचक नहीं है झिन्‍्तु 


८६ ] सप्रभज्जी तरज्धिणी प्रवचन 


इलायची, शक्कर भ्रादिक बहुतसे पदार्थोके समूहरूप एक श्रथंका बाचक है । यो ही 
नगर शब्दने भी भ्रनेक श्रथों को नही बताया, किन्तु मकान श्रादिकके समूहरूप एक ही 
अधंको बताया हैं। तो इन शब्दोकों पेश करके यह कहना कि देखा एक छब्द प्रनेक 
भ्रथोंका भ्रतिपादक है सो बात श्रयुक्त है। इन शब्दोके कहनेपर भी प्रत्येक शब्दसे एक 
एक भ्र्थंका ही प्रतिपादत हुआ है । तो यो सिद्ध हुआ कि शब्द एक ही भ्र्थका प्रति- 
पादक होता है भ्रतएव स्थाद्‌ भ्रस्ति, स्थादनास्ति, इस दोके वाच्यका प्रतिपादक शब्द 
त होनेसे या इसका एक साथ कथन करना भ्रशक्य होनेसे स्थाद भ्रवक्तव्य नामका चतुर्थ 
भज्ध बना है। तृतीयभज्भ भौर चतुर्थ भडूमें यह श्रन्तर है कि तृतीय भज़ तो उन दो 
धर्मोका ऋ्रमसे श्रपंशा करके बना है श्रोर श्रवक्तव्यमे वे दोनों एक साथ ग्रपित होकर 
भ्रवक्तव्य हो सका तो यो क्रमयोजित दो धर्मोरुप तृतीय भज़ हुआ भ्ौर सहयोजित दो 
घर्मोरूप यह चतुर्थ भद्भ हुप्ा है । 


वृक्षौ वृक्षा भ्रावि पदोसे श्रनेकका बोध होनेसे रूप शका व उसका समाधान 


रे 

श्रव शकाकार कहता है कि यदि किसी प्रकारसे कह दिया जाय कि एक 
शन्द एक ही श्रध॑का प्रतिपादन करता है तो जब “वृक्षी” यह पद बोला गया तो दो 
हक्षोका बोधक कैसे वत गया ? श्रथवा वृक्षा यह पद बोला गया तो वह बहुतसे वृक्षों 
का बोधक कैसे वन जायगा ? वृक्ष शब्द दो वचन है जिससे दो बृक्षोका खोध होता है । 
तो शब्द तो यहा एक है और श्रर्थ बताया उसने दो वृक्ष, इसी प्रकार बृक्षा [पह बहु- 
वचनान्त शब्द है तो यहा शब्द तो एक ही है और प्रर्थ कराया दो चार श्रादिक अनेक 
हक्ष । तो देखो एक श्वब्द द्वारा पनेक श्रर्थ कहे गये ना ? इस छाकाके 
समाघानभे कहते हैं कि,ठेखिये व्याकरण शास्त्रमे दो पद्धतिया अ्रपनाई गई हैं एक तो 
पाणिनि भ्रादिके व्याकरणमे झौर दूसरा जैनेन््र व्याकरणमे । पाणिनीके व्याकरणसे 
तो एक शेष श्रारम्भकी बात कही %ई है । जैसे कि दो वृक्ष कहे हैं तो 
दो दक्ष सबसे पहिले लिखे जायेगे उसके बाद लिज्भ वचनमे श्रौ प्रत्यय झाया। 
द्विवचनके झऔरौ प्रत्यय आनेपर श्षेप वृक्ष शब्द हुटा दिया भ्रौर एक शब्द रह गया। तो 
हक्षा ऐसा कहनेपर उसमे दक्ष दक्द न समझना उसमे कई उक्ष शब्द गर्भित हैं। जो 
जुप्त शब्द हो गए भोर जो बचा हुमा शब्द है वे दोनो शब्द एक ही समान हैं और 
उनका प्रर्थ वृक्ष ही वृक्ष है। वो श्र्थ भी समान है इसलिए एकत्वके- विचार करनेसे 
एक शब्दके प्रयोगकी उपपत्ति बन गई, पर वहां वस्तुत अ्रमेक दक्ष छाब्द लिखे गए 
थे। प्रब जैन व्याकरणकी दृष्टिसे निरखें तो जितने शब्द होते हैं वे सब स्वाभाविक 
रूपसे भपना ही भश्रर्थ बोलते हैं। तो वृक्ष शब्दमे जब द्विवचनका प्रयोग किया गया तो 
टक्षका श्रर्थ तो एक ही श्र्थ है उक्ष । पर द्विवचन लमनेसे द्वित्वका भर्थ हुआ। तो 
वहा प्रकृति झौर प्रत्यय ये दो होनेसे दो तरहका बोध हुआ । प्रत्ययका जो); भ्र्थं है 
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वह प्रकृतिके श्र्थत्रे मिल जाता है। तब भ्रर्थ यह हुआ हित्व विशिष्ट हक्ष । वृक्ष अर्थ 
में इक्ष ही है ०र जब उसमे टद्विवचन शब्दका प्रत्यय लगा दिया तो उसका श्रर्थ हुआ 
दुत्व सहित हक्ष । इसी प्रकार वृक्षा यह वह्ुबचनका प्रयोग है तो वहा झर्थ यह 
कि वहुत्व विशिष्ट दक्ष । प्रकृतिका जो शब्द है उसने तो एक ही अर्थ बताया, पर 
उसमे जो प्रत्ययमे गर्भित हुआ है तो दुत्व या वहुत्व श्र्थ हो गया । तब शब्दका श्र्थ 
हँभा द्वित्व विश्विष्ट वृक्ष | अ्रथवा बहुत्व विशिष्ठ ढक्ष ।| तो मतलब यह समझता 
चाहिए कि पारिनीय व्याकरणके भ्रतुसार एक शब्द जो दोष रह गया है वह लुप्त 
हुए शब्द प्रनेक अर्थोका बोधक होता है । और, जणेत्र व्याकरणके अ्रनुसार घू कि 
प्रत्ययसे सहित प्रकृति होगई ग्रतएव प्रत्यय वाच्य अर्थसे विश्विष्ट अ्र्थंका बोध होजाता 
है। निष्कप॑ यह निकला कि धु कि एक दाव्द एक ही अर'्का बोधक होता है श्रतएव 
किसी शब्दमे यह सामर्थ्य नही है कि एक साथ दो श्र्थ कह सके। इसी कारण इस 
दृष्टिमे स्पात अवक्तव्प वामके चतुर्थ भज्भकी उत्पत्ति होती है। 


प्रत्यय गन प्रकृति शब्दसे भी एक शब्दको एकाथ धचकताके नियमज़ा अभज़ 
छः 

श्र वृक्षों, उक्षा इन शब्दोके सम्बन्धमे अन्य बातें भी स्पष्ट समझ लीजिये ! 
जैनेत्ध व्याकरणके अनुसार द्विवचन भ्रादिक जो शब्द हैं वे शब्द ही स्वभावसे द्वित्व 
झ्ौर वहुत्व सख्या सहित हृक्ादिकरके बोधक हैं, प६ वात यहां सिद्ध की गई है। तो 
प्रव अनेक धममोत्ते सहित भ्रर्थ इस रक्षा शब्दने नहीं बताया, क्योकि वृक्षत् रूप धर्म 
तो एक ही है। केवल प्रत्यय सहित वृक्षा शब्दने उच्त समात समान वृक्षोकीं सख्या 
जाहिर की है । धर्म तो एक दृक्षत्व ही है। चाहे बहुत उक्ष कहे गए तब भी उन 
वृक्षोमे वृक्षत्वरूप धर्म है श्रौर उत्त घर्मसे सहित एक वृक्षत्व धर्मका ही भःन हुआ । 
कही द्विवचन या बहुवचन लग जानेसे श्रन्य भन्य घर्मोसे सहित वृक्षका भाव नहीं 
होता । इस तरहसे श्रस्ति श्रादिक परसे भी श्रस्तित्वरूप धर्मत्ते सहित पदार्थका ही 
ज्ञाक एक कॉलम सम्भव है। भर नास्तित्त्य शव्दसे तास्तित्व धर्मसे सहित पदार्थका 
ही ज्ञान एक कालमें सम्भव है । प्रतएव कोई छव्द ऐसा नही है जो दो श्रर्थोका 
एक साथ प्रतिपादन करदे, इसी कारण स्याद्‌ भ्रवक्‍तव्य नामक चौथा भज् 
होता ही है । 


प्रत्ययवान्‌ प्रकृतिशब्दके प्रयोगमे एक- शब्दसे कनेक घर्मका परिश्ञान होने 
की दुका-. गा - हैं 
रे 
भ्रव यहाँ शद्धाकार कहता है कि देखिये ! जब हक्षा वहुवचत शब्द बोला तो 
यहाँ हुम्रा क्या कि जस प्रत्यय सहित प्रकृति वृक्ष है, याने प्रकृति शब्द तो है दक्ष और 
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उसमें प्रत्यय लगा है जस, तो सुवन्त शोर तिडन्त शब्दकी पदसज्ञा होती है ऐसा सभी 
व्याकरणोंमे बताया गया है | तो वृक्षी वहुवचनान्त शब्दसे जो वृक्षत्वरूप धर्म जाना 
गया प्रत्यय जस सांहत, सो वृक्षत्व घर्मसे सहित वृक्षरूप भ्र्थका ज्ञान हुआ ना, तव यह 
सिद्ध हो गया कि एक पदने अनेक घर्मसहित श्रर्थका ज्ञान कराया । देखो | जहाँ बोला 
गया ढक्षा तो वृक्षा में दो शब्द पड़े हुए हैं। प्रकृति शव्द और प्रत्यय शब्द | प्रकृति 
तो है वृक्ष श्रौर प्रत्यय है जस तो प्रत्ययका ग्रर्थ है बहुत श्रौर प्रक्ृतिका भ्रर्थ है वृक्ष तो 
श्रव वृक्षत्व व वहुत्व ये दो इसके घ॒र्म हुए ना ? शौर षाव्द बोला ग्रया एक हक्षा । 
तो देखो! हृक्षा इस दाव्दने दो धर्मों सहित पदार्थका वोध कराया तव यह नियम 
तो न रहा कि पद एक ही प्रर्थका बोधक होता है । देखा ! समतभद्राचार्यने मी कहा 
है कि “पझत्रेकमेक व पदस्य वाच्य इक्षा हति प्रत्ययवत्प्रकृत्या” ऐसा बृहत्‌ स्वयं भूरमण 
स्तोत्नसे बताया है कि एक तथा श्रनेक भ्र्ण भी पदके वाच्य होते हैं | जैसे-ठक्षा यहां 
प्रत्यय सहित वृक्षरूप,प्रकृतिसे बहु सख्या वाले बृक्षरूप प्रर्थका ज्ञान हुश्ना। इस 
प्रमाणसे भी यह समझ लेना चाहिए कि एक पद श्रनेक भ्रथोंका भी बोधक हो 
जाता है। 


प्रत्ययवान्‌ प्रकृतिशब्दके प्रयोगमें रो धर्मोका प्रधानता व गौणत्वसे _ परिज्ञान 
होनेसे एकशब्दकी एकोर्थ वाचकताके तियमका श्रभज़ूरूप समाधात-- 
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झ्ब दक्त शद्भूके समाधानमे कहते हैं कि जो कुछ कहा है वह यद्यपि किसी 
हृष्टिसे यथार्थ है परन्तु एक पद प्रधानतासे एक ही कालमे भ्रतेक घमंसे सहित पदार्थ 
का बोधक नही होता । यह नियम भी श्रकाट्य है ! देखिये | इस ही प्रकृति प्रसगमे 
,कि हक्षा कहनेमें जो प्रकृति शब्द है वृक्ष उसने तो एक वृक्षत्वरूप जांतिसे सह्दित वृक्ष 
का ही ज्ञान कराया । या कहो वृक्षत्वकूप घमपे सहित वृक्ष पदार्थका ही ज्ञान कराया । 
इसके परथ्चात्‌ लिझ और सख्याका शब्द जन्ण ८ न हुआ । इसमे बहुवचन शब्द लगा 
है, इससे बहुत वृक्ष हैं ऐसा वहुत सल्याका वोध यदम होता है। तो यहाँ भी- यद्धपि 
प्रकृति और प्रत्यय दो शब्द जुडे हुए हैं और दो झव्द परस्पर मिल गए हैं। प्रत्यम 
सहित प्रकृति है, लेकिन बोलतेके क्रमसे भी देख सक़ते हैं कि जिस समय * ह॒क्षा बोला 
तो पहिले दक्ष प्रकृतिके भ्रथंका ज्ञान हुआ । उससे तो जाना गया बृक्षत्व धर्म सहित 
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कि देशो ! एक पदने शभ्नेक भ्र्थका बोध करा दिया । इसमे भी प्रमाण देखिये ! 
सिद्धान्तमे भी कहा है स्वार्भमभिधाय शब्दों निरपेक्षो द्रव्यमाह समवेतम्‌ । समवेतस्य 
तु बचने लिज़ सख्या-विभक्ति युक्त सन | सबसे पहिले तो शब्द पर्थको कहते हैं। 
शब्दमे जो प्रकृति-है जिस प्रकृतिके बाद प्रत्यय मिलाया गया । पहिले तो-उस- प्रकृति 
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मे अंपने श्र्भकों बताया जैसे वह निरपेक्ष शब्द होता और जो कुछ बताता वही श्रव 

भी बतायों गया । अब उसमे वचनोकों मिला दिया गया । विभक्ति मिल जानेसे श्रव 

बचनके ग्रर्भथका उसने बोघ किया ॥ठो बृक्षा इस शब्दके बोलनेसे क्रम ज्ञान यह 

निकला कि पहिले तो दक्ष शब्दने छक्षत्व जातियुक्त वृक्ष अर्थ कहा, फिर प्रत्म्य लगने: 
से उस प्रत्यय वाले श्र्थक्ा उप्तने बोध ऋराया। तो बोधमे भी क्रम है भौर यहाँ जोड 

में भी क्रम है। भरत यह नियम भवाघित है कि एक पद एक कालमे एक ही श्र्णका' 
ज्ञान कराता है। ऐसा जब सिद्धोंन्‍्त बन गयो तो छक्षा इस'पदसे उक्षत्व धर्मसे अ्रवि- 

ौिद्वन्न पदार्थक्रा वो्धे'तों प्रधानतामें हुआ और उसमे जो लिंडू है श्रथवां वेंचलवोधक 

प्रत्यय लगो है उमंसे 'बहुत्व सख्या' श्रथवा लिड्भका ज्ञान गौणारूपसे हुआ, इस कारण 

एक पद एक 'ममयक्नी प्रधानेतासे एक ही धर्म सहित पदार्थका ज्ञांन सभी जगह कराता- 
है इस सिद्धान्तमे किसी भी प्रकारका दोष नही है । 


; है ड़ + द 
एक पद द्वारा एम श्र्थ ही वाच्य-होना म नतरर अने का न्‍्तकी सिद्धिके अभाव 
वी शका व उपका सम धान-- को के होती " ' 
श्कः 

श्रव यहाँ शंकाकार कहता है कि यदि एक पद श्रयवा वाक्यसे प्रधानतासे _ 
अनेक धर्मं सहित वस्तुका बोब-नही होता, यही पक्ष मानते हो श्रथवा कहो कि एक 
पद, या एक वाक्यसे श्रनेक धर्मसहित वस्तुका बोघ होता है यह स्वीकार नही करते हो. 
तब यह वतलाओ कि प्रमाण वाक्य प्रनेंक धमस्वरूप वस्तुका प्रकाशक कैसे हो सकता 
है जब यही क्हा गया कि एक पद एक ही प्रर्थका: बोधक होता : है, तो फिर 
भ्नेकान्त कैसे वनेगा ? अ्रनेकान्तमें तो अनेक धर्मस्वरप-वप्तुका प्रकाशन होता /है। , 
प्रौर, यहाँ आग्रह कर रहे हो यह कि एक पद एक ही धर्मसहित वस्तुका बोघक होता 
है। तब तो भ्रतेकान्तकी सिद्धि न हो सकेगी ? यक्त दा्भाके उत्तरमे कहते हैं कि 
देखिये | काल, श्रात्मा स्वरुप भ्र्थ प्रादिकर्े द्वारा.द्रव्याथिकतयकी प्रधानतासे प्रभेद 
दत्ति होती है, तब सम्पूरों वस्तुका कयन होता है प्रौर पर्यायाधिकनयकी श्रप्रेक्षासे 
प्रभेदोपचार किया जाता है तब उस प्रमाण वाक्यसे उस सम्पूर्ण वस्तुका कथन होता_ 
है, - यह बात तो,पहिले प्रसममे भ्रच्छी तरहसे वता ही.दी गई है । 


भ्रवक्तव्य शब्दसे उमयघम त्मिककी वाचप-] सिद्ध करनेके लिये इन्द्र समासकी 
साक्षिताका शकाकार द्वारा कथन व उसका समाधान-- ! 


फ् है +े 

भ्रव शद्भाकार कहता है कि 'सत्वासत्त्वे' इस प्रकारका यदि इन्द्र समासमे पद 
कर दिया जाय तो यह पद सत्त्व भौर प्रस्तत्त्व दोनोका प्रघानतास घोधक वन जायगा 
कारण यह है कि इन्द्र समासमे दोनो ही पदार्थ प्रधान होते हैं। व्याकरणमे कहा भी 


है--उभयपदार्थ प्रधानों दन्द ' इन्द्र समासमें जितने पद झाये हुए हो वे सभी के सभी 
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पदप्रधान होते हैं । तो इस तरह द्वन्द् समासमे पदके द्वारा जब सभी रा प्रधान व थत्‌ 
हो जाता है तव सदसत्त्वात्मक वस्तुकों भ्रज्ाच्य कैते कहा जायगा याने बस्तु ही तो 
बताना है उसे हन्द्र समास पद द्वारा कहा जायगा, फिर प्रवक्तत्य कैसे कह रहे हो ? 
इस धाद्भाके समाधानमे कहते हैं कि देखिये | दवन्द समास भी कर दिया जाय, लेकिन 
वहाँ भी दो प्रधोका परिज्ञान ऋमसे ही करामेने वह समय है। हन्द समाप होनेपर 
जितने छ्षब्दोका समास किया गया है उन शब्दोका प्र्य क्रममे ही वतानेमे वह हन्दे 
समास समर्थ हो सता है । भोर दूमरी वात्त,यह है कि इसी कारण द्वर्द सम्मास होने 
पर भी किसीका प्रधानतासे कयन, किसीफा गी गझूसमे कथन सम्भव है, याने वहाँ भी 
सत्त्व प्रधानतापे भौर गौणातासे हुआ करता है। तभी तो यह बताया गया है दन्त 
समासमे जहाँ कि अनेक पदोका समास होता है श्रौर जहाँ यह विवाद हाता कि किस 
पदकों पहिले रखना चाहिए ? तो, वहाँ निर्येय होता है कि अ्रभ्थहित पूर्ती मायने जो 
पद पूज्य हो, महत्तशाली हो उसका पहिले स्थापन किया जाता है। तो प्रधानभृत 
अर्थका शब्द पहिले रख देना यह वांत तब ही सद्भते है जब कि ह द्व समासमें यह 
निर्णय है कि समस्त पदोंका कथन झौर बोघ कमसे होता है श्रौर किसीका प्रधानतासे 
व किसीका गौग़ामासे । भले ही किसीका कथन है उसमे प्रधानतासे, लेकित मान भी 
लो कि हंद्व समासमें दोनो पदोका भी वोध प्रधनितासे होता है । हो गशशा मानो तो 
भी प्रघानभावसे प्रस्वित्व प्रौर नास्तित्व दोनों पर्मोप्ते सहित धर्मोका प्रतिपादन करने 
वाला कोई शब्द नही है, इसी का रणसे श्रवक्तव्यपना तो ज्यों का त्यो निर्वाघ वना । 


इन्द्रगाशनत तत्पुरुष समासकी साक्षितामें भी, अ्रवक्तव्य' घब्दसे उम्यात्मभ 


पदार्थवाच्यताकी भ्रतुद्‌ भूति-- 
डे 

अब दस्छुकार कहता है कि देखिये | एक्न वाक्य बोला कि सदृमत््वविशिष्ट 
वस्तु ! भव यह है इन्द्रगर्भित तत्युछप समास याने इसमे सदृयत्त्वका तो दवन्द्र समास 
किया गया, फिर उप्तके बाद विशिष्ठ शव्दका तत्पुरुष समाप्त किया गया जिसका प्र्य 
फि सत्त्व श्रौर असत्त्वसे सहित वस्तु | तो इस पदके द्वारा दोनों धर्मोपे सहित वस्तुका 
बोध तो बन गया तब अवक्तव्यपना कैसे सम्भव रहा ? वक्तव्य तो हो गया, दोनो 
धर्म एक साथ इस पदके द्वारा कह दिए गए,। एस श्द्धाके उत्तरमे कह्ठते हैं कि भ ई, 
इस समासमें सत्त्व भ्रौर भ्रसत्त्वसे विशिष्टपनेकी प्रधानता है त.कि सत्त्व झौर गझसत्त्त 
की प्रधानता है । इस समासमे जो कि हन्द्रगमसित तत्पुरुष समास है, वहाँ सत्य भौर 
प्रसत्व दोनोकी अप्रधानता है, प्रधानता तो, वैं शिप्त्चकी है, क्योकि. व्याक्रणम्में कहा 
गया है उत्तरपदार्थ ्रधानस्तत्पुरुष याने तत्पुरुष सगासमें उत्तर पदार्थकी प्रट्लानता 
होती है.जो भ्रन्तिम शब्द हो, उसकी प्रधानता,होतो, है.। जैसे बच्चोंसे सहित -देवदतत, - 
तो यहाँ प्रधात कौन रहा ? सहित, जो स॒हित्त हो .वहू देवदत्त प्रधान रहा ! हो (नह 
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समासमे तो उभयपद प्रधान होता है, लेकिन बोध उनका ऋमसे होता है भर तरंपुरुष 
समासमें उत्तर पदार्थकी प्रघानता होती हैं । तब यहाँ भी दो धर्मोका प्रतिपादक कोई 
शब्द न मिला इस कारण सत्र धर्मोंका एक साथ प्रतिपादन कर सकने वाला कोई 
पद नही है । झतएव स्याद अवक्तव्य घट यह कहना बिल्कुल सिद्ध है याते चतुर्थ भज्जी 
युक्तिपूवंक सिद्ध हो जाता है । 


ब्रवक्तव्य धब्दकी वाच्यताफे सम्बन्धपे शक्त व उसका समाधघान-- 


ध 

पब हम अपक्तव्य धममके सम्बन्धभे अन्य भी बात सुनो ! यहाँ कोई संत जन 
कहते हैं यह श्रवक्तव्यरूप अर्थ सवथा ही अ्रवक्तव्य नही हैं कि' किसी भी तरहसे न 
बोला जा सके । क्योकि देखिये ! ग्रवक्तव्य दाव्दको तो यही ही कहा जा रहा है। 
: श्रौर जब कहा जा रहा है अंवक्तव्य णब्दको तब तो स्याद अ्रवक्तव्य यह चतुर्थ भड्ज 
बनता है। इस प्रकारसे कोई संतपुरुष कहते हैं तो 'भ्रवः यहाँपर यह विचार करना 
चाहिए +5 प्रवक्तव्ण शक्दका वाज्य प्र्थ क्या है ? याने इस श्रवक्तव्य छब्दसे पदार्थ 
क्या कहा गया है ? कदाचितु यह कहो कि प्रध,नताकों प्राप्त सत््व और असत्तव धर्मों 
से सहित पदार्थ अवर्क्तैव्य शब्दसे कहा गया है याने भ्रवक्तत्य शब्दसे वह पदार्थ कहा 
गया, जिस पदार्थंम्े सत्त्व और असत्त्व दोनों ही धर्म प्रधात हैं । सो ऐसा नहीं कह 
सफते क्योकि प्रधानरूपसे रहे ऐसे सत्त्व श्रोर अ्रसत्त्वका एक कालमे कोई वाचक शब्द 
नहीं है । प्रधानरूप रहे सत्त्ते और असच्च ऐप! कुछ किसी भी शब्द द्वारा वाच्य नही 
होता । भ्रौर, यहाँ कह रहे हो यह कि वह पदायें प्रवक्तव्य शब्दसे कह दिया गयां है, 
तो इसका भश्र्थ यह होगा कि दोनो प्रधान धर्मांसे सहित पदार्थ को कहने वाला श्रवक्तव्म 
धाब्द वन गया | कोई शब्द वाचक हो गया तब इस नियमका भड् हो जायगा कि 
सर्च घर्मोको एक साथ कह सकते वाला कोई शब्द नही है। तो यी अगर श्रवक्तव्य 
शब्दका वाच्य श्र्थ लगा दिया जाय कि श्रवक्तव्य शव्दने प्रधान समस्त धर्मों सहित एक 
पदार्थकों कह दिया'तो इसमें सिद्धान्तका विंधात है। सिद्धान्तमे दो नियम कहे गए 
हैं । एक तो यह कि सबका एक साथ वर्णन करदे ऐसा कोई शब्द नही है, दूसरा नियम 
यह कि एक पद एक ही कौलमें प्रघानरूपसे श्रनेक घर्म सहित वस्तुका वोधक नही 
होता । झतएव यह बात युक्तितगत न जची कि अवक्तव्य शब्दका वाच्य एक साथ 

गोजिए दोनो धर्मोसि सहित पदार्थ है । 


सक्केत सिद्ध मानकर भी अ्रवक्तव्य शब्दसे उभयात्मक पदार्थकी बाच्यत्ाका 
ध्रभाव- 
पक 


यदि यह कहो कि यह तो एक संकेत शब्द है। किसी भी वाच्यक्रा चाचक 
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कुछ भी सकेत घता लीजिए । सकेतसे वही पदार्थ ग्रहणामे श्राये, यही तो, सकेवका 
प्रयोजन है । सो इस भवक्तव्य शब्दकों हम सकेत सिद्ध शब्द मान लगे कि इस शब्द 
हारा एक साथ अवित अनेक घर्मोंसे सहित वस्तुक्ा बोध किया जायगा। तो इतध्के 
समाधानमें कहते हैं कि इस तरह अवक्तव्य सकेत सिद्ध शब्द होनेसे प्रवक्तव्प यह शब्द 
यदि दोनो धर्मोत्रे सहित वस्तुकां वाचक मान लिया जाय तो ज॑से इस सकेतसे-उभय 
घर्मं सहित वस्तु वाच्य मान लिया, ऐसे ही सक्ेतसे सिद्ध भ्रन्य सकेतव हस पदार्थके 
वाचक क्यो नही हो जाते ? यांने त्रफेत करनेकी बातश्र जब श्रा गंए तो सकेत॑ 
श्रदपट हो जाय या किन्ही भी सकेत शब्दोंसे जिस चाहेक्ा भ्र्थ ज्ञाममे लगा दिया 
जाय, पर ऐसा तो नही है । शक्ाकार कहता है कि बात वहा यह है कि भ्रन्य जो 
सकेत सिद्ध पद हैं वे क्रमसे ही सत्त्व असृत्त्वसे सहित्र वस्तुके बोयक- हैं । श्ड़ाकारके 
प्रति यह श्राक्षेप देनेपर कि भ्रगर ग्रवक्तव्य सकेत प्रिद्धि शब्दसे दोनों धर्मोत- सहित 
वस्तुका वध किया गया तो पन्य भज्भ भी तो सक्रेत सिद्ध मान लीजिए ।-वहा क्‍यों 
नही दोनो घर्मोंसे सहित वस्तुका बोध किया जाता ? उसके उत्तरमे शकाक्रार यहां 
यह कह रहा कि अवक्तव्य शब्दको छोडकर अन्य जो सकेत सिद्ध पद, हैं. वे करमसे 
ही सत्त्व श्रसत्त्व धर्ममे सहित वस्तुका बोध कराने वाले हैं, इसके उत्तरमे कहते हैं कि 
तब सकेत सिद्ध भ्रन्य पदोके समान सकेत सिद्ध भ्रवक्तव्य यह पद भी एक कालमे 
सत्त्व भर अ्रसत्त्व धर्मसे सहित वस्तुका बोधक न हो सकेगा | जेसे क्षि अन्य सकेत 
सिद्ध पदोंसे भ्रनेक घर्मं सहित पदार्थका ज्ञान ऋमसे ही हुमा ऐसे ही प्रवक्तव्य इप पद 
से भी भ्रनेक धर्मोका ज्ञान ऋ्मसे ही हो सकेगा, क्योकि दोनो,ही सकेत सिद्ध पद हैं। 
श्रवक्तव्यकों सकेत सिद्ध शकाकार कह रहा .उस्ी प्रकार. बाकी भ्रन्य -छत्द भी |तो, 
सकेत पिद्ध ही हैं । तव किसी एक सकेत सिद्ध-श्ब्दकी ही कोई वात मान ली;जाय 
यह विश्वेषता कँसे वत सकेगी ? श्रत यहाँ यो नहीं कह ध्षकते,कि अवक्तत्य इस पद 
से तो दोनो धर्मोसे सहित वस्तुका बोध हो जायगा । श्रौर भ्रन्य सफेतसे न होगा किन्तु - 
इस विषयमे प्रवक्तव्य शब्दका वाच्य _.यह है कि -प्रवक्तव्य इस शब्द पदसे यहा कहा 
गया (वक्तव्यपतनेका श्रभावरूप धर्मसे सहित पदार्थ! । श्र्थातु ऐसे धर्मों द्राल्ा पदार्थ जो 
वक्तव्य न हो सके यह कहा गया है अवक्तव्य शब्दसे, न कि सत्त्व और शअस्तत्तत दोनो 
घर्मेति सहित पदार्थ कहा गया है । यह तो जो विवेकी होंगे उन सबके श्रनुभवमे उतरने 


लायक वात है । हा 5 । 
स्थाद अ्रवक्तव्यत्वमे एकान्तसे अवाच्यताके प्रभावशी ध्वनि-- ' 
क ८ लि 


शझ्भाकार कहता है कि फिर समन्तमभद्राचार्यने भाष्समीमांसामे यह कहा है 

कि 'उक्तिश्वावाच्यतेकान्तेनावाच्यमिति युज्यते' याने ध्रवाच्यताका नो कथन है वह 

एकान्तरूपसे ग्रवाच्य हैं ऐसा माननेसे श्रवाच्यपना भी न कहा जा सकेगा, ऐसे समन्‍त 
है 2 ८४] 2 कक हि 


सप्तभड़ी तराज्िणी प्रवचन [ €ई 


भद्राचार्यकरे वचनकी सगति दीसे रहेगी, क्योकि श्राचायके इन वचनोके कहनैका भावार्थ 
यह है कि यदि सत्त्व अप्तत्त्त ध्मंसहित वस्तुको अ्रवक्तव्ध मानोंगे तो वह श्रवक्तव्य इस 
पदसे भी स'कहा जा सकेगा श्र ध्यादस्ति आदि ' किसी शब्दसे भी कुछ' वक्तव्य त 
होगा, क्यों कि जब सर्वेया अ्वक्तव्य है तो उसके मायने है कि वह बिल्कुल ही प्रवेक्तव्य 
है, किसी भी पदसे नही कहा जा सकता । भरत प्रवक्तव्यत्वकी अर्थ! कयजित वकृध्प 
रूपसे लेना ही चाहिए । भव इस शद्भाका उत्तर कहते हैं कि भाई तुमने 'संमत्तभद्रा- 
चार्यके वचनोका पर्थ ही नही समझा, उस वचनका श्र्थ यह है कि सत्त्वादिक घर्मोमेमे 
किसी एक घमममके द्वारा जो पदार्थ कहे जा सकनेके योग्य है वही पदार्थ प्रधानतया सत्त्व 
अ्रतत्त्व इन दो धर्मोसे युक्त रूपसे ्रवाच्य है। श्रवाच्यका भर्थ यह हैं कि दोनो धर्म 
प्रधानहूपसे एक साथ नही कहे जा सकते | यदि सत्त्व ग्रसत्व घर्म सहित पदार्थकों 
सत्वादिक एक धर्मके द्वारा भी प्रवाच्य मारने तो वाच्यत्वका प्रभावरूप पर्म है उध 
प्रशावरूप घमके द्वारा वस्तुक्रो कहने वाले भ्रत्राच्य इस शब्दसे यह वस्तु वाज्य न 
बनेगा, स्वामी समतभद्राच!यके वचनका यह ध्रभिप्राय है । अब चत॒ अवक्तत्य है इसका 
अर्थ यह है कि एक धर्मको प्रधानरूपसे कहनेकी दिशा वह वक्तव्य है। ऐसा थुद्ध झर्थ 
 व्यास्यात मे करके यदि ऐपा व्यास्त्रात करेंगे कि सन्च प्रसत््व इस उभय धर्मसे 
प्रवाच्य जो पदार्थ है वही सत्त अमत्य इस उभय धर्म सहित व॒स्तुक्नों कहने बाला 
प्रवाच्य श्षव्द है। मापने भ्रवक्तव्य इस शब्दसे उभय धर्म सहित बस्तुकी, कहा गया है। 
ऐसा व्यास्यान करेंगे तो इससे बया निइकरप निकलेगा कि जिस रूपसे पद्धा्थ अवाच्य है_ 
उसी रूपसे वह वाच्य भी हो गया । भव देखिये । स्माह्ादका इसमे कितना विधात है 
कि जिस भ्पेक्षासे पदार्थों श्रवाच्य कहा उसी अपेक्षासे पदार्थ को वाच्य भी कह डाला | 
श्रौर, जब "यह वांत बना ली तब फिर यंह प्रसंग आ गया कि जिस रूपप वस्तुका सत्त्त 
है उसीरूपसे उसी वस्तुका असस्व भी है यह उल्डा प्रसग झो जाग्रगा। पर ऐसा कही 
होता है क्या ? प्रपने द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव॑से उस्तु भ्रसत्‌ हो जायगा ? यदि इस 
प्रकार मानोंगे तो समन्‍त भद्वस्थामीके इप वचनक्तय विरोध ग्राप्त होगा कि विरोधान्रोभ- 
येकात्म्य स्थोद्रादनयवे दिनां अर्थात्‌ विरुद्ध होनेसे सत्व असत्त्व इस उभय धर्ममे किसी 
एक घमं रूपसे अवक्तव्यपत्रा स्यादह्वाद न्यायके जातने वाले स्वीकार महीं करते। विरुद्ध 
होनेसे दोनोका एकात्म्य नहीं है। इस वचनका फिर विरोध हो जायगा,- क्योंकि पव- 
तो इस पद्धतिपर झा गए कि जिस शअपेक्षासे श्रवाच्य है उसी प्रपेक्षासे वाच्य भी घन 
गया इस फारण भ्रवक्तव्यत्वका वह श्र्थ व करना कि अ्वक्तव्य शब्दसे उम्रय घधर्मसे 
युक्त वस्तु कहा जाता है । अवक्तव्य शब्दगे तो यह कहा गया हैं कि दोनो धर्म प्रधान- 
तया एक कालमें कहे जा सकने योग्य नही हैं। इस सम्बन्ध सिद्धान्तवेदी पुरुष कहते, 
हैं कि भवक्तव्य घट डै-ऐसा जो चतुर्थ मद्भ किया है तो उसमे घटकों सर्वथा -अ्रवत्ततप 
नहीं कहा । कशचित प्रवक्तव्य है। यदि यह कह, देते-हैं कि घट अवक्तव्य होःहै तो 
ऐसा कहनेसे घटठका-सर्वप्रफारसे भवक्तव्यपना श्रा जाता है | बंद सर्वया -भ्रवक्तव्यपता 
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झा जाता तो इसके मायने यह है कि. प्रस्तिनास्तित्व श्रादिक प्रथम द्वितीय भद्धोंके रूप 
में भी उसका वर्णन व हो सकेगा । इसलिए प्रवक्तव्य शब्दके पहिले स्पात्‌ इस निपात 
का प्रयोग किया गया है । श्र, इस स्यात निपाठके लगनेसे यह श्रथे हुआ कि सत्तत्र 
भ्रादिक रूपसे तो घट वक्तव्य है, किन्तु एक ही समयर्मे प्रधानरुप सत्त्व प्रसत्त्त थे दा 
धर्म कह दिए जायें इसरूपसे वक्तव्य है । स्पाद अ्रवक्तव्य एवं घट इसमे जितने भी 
शब्द दिए गए हैं वे शब्द सार्थक हैं, कथ चित ग्रवक्तव्य है घट इसके मायने यह है कि 
स्पाद अस्ति स्थादनास्ति श्रादिक प्रन्य भज़ोकी श्रपेक्षा वक्तप्य है ऐप्प इस चतुर्थ भज् 
का तात्पर्य निकलता । 5 ' 


स्थादस्ति भ्वक्तव्य वामका पण्चम भजु-- 
का 

श्रव ४ भज्धोके बाद तीन भज्ज भ्रौर झाते हैं वे सव मयोगी भज्ध हैं। ५ वाँ 
भज् है स्पाद प्रस्ति भ्रवक्तव्य | छठा है स्थादनास्ति प्रवक्तव्य भर सातवाँ स्थादग्रस्ति 
चारित श्रवक्तत्य | तो समुदित सयोग रुपसे द्रव्य पर्यायका श्राध्षय करके ये झतिम 
३ भद्भ बता करते हैं। जेसे कि ५ वा भज्ज बना । उसमें प्रथम तो द्रव्य श्रपित लिया 
सहं भ्रपित द्रव्य पर्याय ली । देखो ! द्रव्य हष्ठटिसे तो भ्रस्ति है पर्याय इृष्टिसि सास्ति 
है भ्रथवा स्वरूपकी भ्रपेक्षासे अ्रस्ति है, पररूपकी अ्पेक्षासे नास्ति है। तो यहां भ्रस्ति 
हो एक पृथंक रूपसे लिया भौर अस्ति वास्ति दोतो एक साथ लेना चाहा | तो व्यस्त 
रूपमे झस्ति व भ्रस्ति नास्ति दोनों समस्त एक साथ यो जब प्राश्रय करते हैं तो बनता - 
है स्थादस्ति अवक्तव्य । इस तरह अ्रलगसे तो द्वव्यका श्लोर एक साथ भ्रवित दोवोंको 
द्रव्य प्याथका श्राश्नय करके यह पत्रम_भज़ हुआ स्थाद भ्रस्ति श्रवक्तव्यएव्धट इसका 
तात्ययें यह है कि धटरूप जो. एक धर्मी है उसे तो बताया विशेष्य, क्योकि उसकी ही 
बाव विशेषता बतानी है । उस एक घर्मीमे सत्त्व विशिष्ट अ्वत्त व्यताके प्रका रसे शान 
फो उत्पन्न करने चाला यह वाक्य "भा । यहाँ 7र द्वव्यकी विवक्षामे तो भ्स्तित्वकी 
बांत भायी, भौर एक साथ द्रव्य पर्यायत्री अ्रपेझामे प्रवक्तव्यपनेकी बात झागी। भौर- 
एक साथ द्रव्य पर्याथकी भ्रपेक्षासे श्रवक्तव्यपनेक्री बात भायी | भ 


स्पृन्नास्ति पभ्रवक्तेंब्य एवं नामक छुठो भडज़-- 
कक गा 

* श्बे छठ्वाँ भड़ू हैं स्पोद्नास्ति अ्रवक्तव्यएबंधट । इंसमें पृथकरूपसे पर्याय 
तथा मिलानेख्पसे द्रव्य पर्यायका भ्रोश्रय करके यह भज्भ बता है। परख्पकी भ्रपेक्षासे 
नास्तित्व कहा है श्रौर॑स्वपर रूप दोनोको एक साथ प्रधानरूप तकनेकी हण्टिसे भ्रवक्त- 
व्ये कहा है। इसमें क्या बोध वेनां कि घट तो ' है एक घर्मी विज्ञेष, जिसके विषय 
कुज वर्णन करते हैं, जिसकी विशेषया बताते हैं उस विशेष्यप्रे नास्तित्त्॑|सहित धवक्त- 


ध्यपनेके प्रंकारे वाली शोन उत्पन्न हो । तो यों छेठे मड्ूमे दो आाश्रय हुए। अलंग 
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अलगछपसे तो पररूपका श्रथवा प्याथका झाश्रय है और एक साथ 'प्रवानरूपसे द्वव्य 
पर्यायका श्राश्न य किया । ऐसी स्थितिमे यह बोध उत्पन्न हुआ कि स्थादचास्ति धवक्त- 
व्ययवघद 4, « 00) 


स्तथादस्त ना स्त प्रवक्तत्य नामका सप्तम भजू+- 


है 

अ्रव ७ वा भज़ू कह रहेहैं। ७ वें भज्ठका रुप है स्थाद अ्रस्तिनास्नि भ्रवक्तन्प 
एब्र घट । इसमे ग्लग-अलग क्रम योजित द्रव्य पर्याविक्ा आश्रप्र किया है। तथा 
सिन्रे हुए तक साथ योजित द्रव्य पर्धायका आश्रय हुआ है, तब, यह / बोध बता कि 
स्थाद अल्तितास्ति अवकक्‍्यव्य एवं घट । इस लक्षणमे ज्ञान किस प्रकारसे हुआ कि घट 
रूप तो एक वस्तु विशेष्य है जिसके सम्बन्धमे किसी भी प्रकारकी विशेषता बताते हैं. 
उप्तमे सत्त्व अप्तत्तसे विशिष्ट भ्रवक्तव्पपनेके प्रकारका दोध उत्पन्न किया जा रहा है । 
इस तरह सप्प्रमंद्धेम क्रमसे श्रथित द्वव्य पर्यायका श्राश्रय है भ्रौर एक साथ अ्रपित 
द्रव्य पर्यायक्रा आश्रय है । तव यह भज्भ जो कि तृतीय भौर चतुर्थ भ्ज्धका मेल सा 
दिखता है, सप्तमभज् निष्पन्न होता है । | 


द्रव्यक्रात्त व पर्यायक्रान्तका निराकण-- +-+ ' ! हु 
को 5५ म 

श्रव हस्त समय शक्काकार कह रहा है कि द्रव्य ही तत्त्व है। पर्याय तो तत्त्व 
नही है। इसलिए स्याद अस्ति एवं यही एक भज्भ बनेगा, स्पाद नास्तिका भद्भ बनना 
भयुक है । यह शक! साख्यसिद्धान्तसे मिलकर होती है। साख्यसिद्धान्त तो केवल 
विधि है, वहाँ प्रतिषेघका स्थान नहीं । बहाँ अस्तित्त ही बताया गया है। नास्तित्व 
का विधान नहीं है । उस हष्टिसे यहाँ शद्धूगकार कह रहा है कि स्थाद भ्रस्ति ही पदार्थ 
है, 'बैयोकि द्र॒ठेय हो तत्त्व है । पर्याय है ही नही । पर्याय मानी ही नहीं गई । जो भी 
सह है, ब्रह्म अद्वेत! सर्वे एक है परछ्प तो कुछ है ही वही, वह समूलमे प्रपरिण'म्ी है । 
इस तरह स्पोद्‌ अ्रंस्ति एवं यही भद्भ सत्य है । इसके उत्तरमें कहते हैं कि यह कथन 
फरता श्रयुक्त है, जैसे द्रव्यका सत्त्व प्रतीत होता है उसी प्रकार पर्यायक्री भी प्रतीति 
होती है कोई भी सत्‌ ऐसा नहीं है कि वह है, पर वहाँ परिणमता न हो । इस-कारण 
परिणमन थुस्य सत्‌ न होनेमे कोई द्वितीय भद्धका निषेध नहीं कर सकता । सत्‌ 
ग्रोर वह परिणमता है! को यो द्रव्यका प्रत्रिपक्षी पर्याय है स्वरूपका -प्रतिपक्षी पररूूय 
है। तो-प्रथम-दोनों, भज्जोका होना भ्रावश्यक है भ्लौर यो ही सीघा समक्रिये कि कोई ' 
कुछ-भी कहे उस सम्बन्धर्मे थह तो कहता ही होगा कि जो यह बात रखी। है इसमे' 
विपरीत, नहीं है । जैसे किसीने- कहा कि-मैं सत्र बोलताःहु-तो:उसका;प्र्न दो , यही, 
निकला कि मैं,मूठ नहींचोलता हू । यों ही जब कहा - गव्ा[ कि, पद वित्यःहै; ती। 


४ 
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दूसरी बात झा ही गई कि अनित्य नही है । इस तरह भी भज्ू चलेगा और द्रव्य 
पूर्यायका सहारा लेकर भी उसमे भझ्भ बनता है।यो अ्थम और द्वितीय भज़ुका 
अस्तित्व वराबर प्रतीति सिद्ध हैं| यदि नास्ति नहीं मानते तो अस्ति भी नहीं बन 
सकता । जैसे कि भस्ति ने माननेपर नास्ति नही बता करती । तो थो स्पाव भ्रस्ति 
इस प्रथम भज्जके एकान्त वाला सिद्धान्त युक्त नहीं है । जैसे कि कोई क्षेणिकवादमे 
पर्याय ही तत्त्व है इस कारण नास्ति यह भू नही है। ऐसा माननेका सिद्धाल्ल गलत 
है, क्योंकि वहाँ, भी द्रव्यकी प्रतीति बराबर है। साख्य तो परिणमन नहीं मानते और 
क्षरिकवादी द्रब्य नहीं मानते, पर वस्तु द्वव्यपर्याय स्वरूप है भ्रतएवं स्पाद श्रष्ति 
झौर स्याद नास्ति थे दोनो ही भू ग्रुक्तिसिद्ध है | 


ते ल्‍ूप ४। 

प्रवक्‍्तव्येक्वान्वका मिराकरण--* , 

कक 52 2 २ 

जिम्न प्रकार कोई स्याद भ्रत्ति यह ही एकान्तत माने भ्ौर स्पाद्‌ नास्ति यह 

ही एकान्तत माने तो वह मानना भयुक्‍त है,- क्योंकि द्रय भी प्रतीतिसिद्ध है और, 
पर्याय भी प्रतीतिसिद्ध है, ऐसे अ्रवक्‍तव्य ही वस्तुतत्त्व हं, ऐसा कोई अ्रवकतव्यपनेका , 
एकान्त करे तो वह भी स्ववचनवांघित है | जैसे कि भ्रमी साख्यमतानुयायितामे यह 
एकान्त किया गया था कि स्यांद्‌ अस्ति यह ही एऐंक भंग है। और 'जैसे क्षशिकवादमे ' 
यह एकान्त किया गया था कि स्पोदनास्ति यही एक भंग सही है । इसी प्रकार यदि 
यह एकान्त किया जाय कि भ्रवक्‍तव्य ही वस्तुतत्त्व है तो यह एकरान्त भी उन एकातो 
की तरह वाधघित है भौर-प्रवक्‍तव्य ही वस्तु तत्त्व है। इस तरहका कयन तो र ष्ट 
स्ववचनवाधित है. कहते तो जा रहे हैं वक्‍तव्य; तो हो रहा है भ्रौर कह रहे हैं कि 
श्रवक्‍तव्य ही है । जैसे कोई पुरुष यह कहे कि मैं तो सदा मौन ब्रतमे ही रहता हू तो 
वह बोलता तो जा रहा है. भौर बतार -है-यड कि मैं सदा मोनमे ही रहता हू । तो 
जैसे यह स्ववचनवाघित है इसी प्रकार प्रतक्‍व्य डी धस्तु है यह कथत भी स्ववचन- - 
घाधित है। इसी प्रकार प्रन्य जो एकान्त हैं वे भो प्रतीति द्वारा काघित हैं। उन्त 
एकास्तोंके विर्द्ध भ्रनेकान्त स्वरूप वस्तु तत्त्व॒ही प्रतीति होती है। इस कारण शने- 
कान्तवांद ही युक्तिसिद्ध निविवाद अतीत होता है- ., 


श्रनेकान्तमे भी संप्तभंगी होने या न॑ होनेका प्रशन-- . .._ै_ | ॥ 
कक 


शव यहाँ शद्धभाकार कहता है कि भाई ! भ्रनेकान्तमें भी तो विधिषेघरूप 
सप्तभंगी जोडनी होगी था नही ? यदि कहो'कि भनेकान्तमे भी विधि झौर प्रतिपेष 
की सप्तभगी चलती है तो भ्रनेकान्तकों जब निषेध किया तो उस कल्पनामें एकास् 
ही वो सिद्ध हुआ | फिर एकोल्ल पक्षमें जो दोष दे रहे हो' वह दोष यहाँ भी श्रा 
जायगा, क्यो धनेकान्तेका विधि-ओऔर प्रतिपेष सावतेपर यही तो कहा जायगा कि 


ना 
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स्थाद अनेकान्त है स्माद अनेकान्त नही है। तो श्रनेकान्त नही है इसका निष्कर्ष यह 
तिकला कि एकान्त है । तो एकान्तमे जो दोष है वह यहां भी लगेगा। श्र फिर 
अतवस्था दोष भी होता है । क्योकि उस प्रकारके प्रनेकान्त व एकान्तमे भी अन्य 
अनेकान्तकी कल्पना द्वारा विधि प्रौर प्रतियेघ वक्तव्य हो जायगा, याने 'इस प्रकार ' 
एकान्तकी भी. प्रन्य अ्रतेक कल्पनायें करें तो वहा भी विधि भ्रौर निषेध करते हुए चले 
जावो जो जितने श्रमेकान्त कहेंगे वहा सव जयह ही विधि और प्रतिषेधकी कल्पना 
करते जाना होगा । तब कही,भी विश्वाम न मिलेगा । तो यहा झ्नतवस्था दोष भाता 
है तो यदि एकान्तमे भी सप्तभद्भी चलती है यह पक्ष मानते हो तो यदि कहो कि 
प्रनेकान्तमे सप्तभड़ी, मही चलती है तब तो यह कहना कि समस्त चस्तु समूह 
सन्तभज्भीसे व्याप्त है” यह सिद्धान्त फिर न॑ रहेगा । 


प्रवेकान्तमे भी सप्तभद्धीकी पद्धतिके वर्णनका उपक्रम-- * 
शत 

उक्त ध्षकाके समाधानमे कहते हैं कि अ्रनेकान्तमे भी सप्तभज्ी है श्रथवा नही 
है और दोनो ही पक्षोऐे कुछ दाषकी कल्पना करना यह सब श्रयुक्त है क्योकि प्रमाण 
और नयकी विवक्षाके भेदसे भ्रमेकान्तमे भी सप्तभड्भीकी उपपत्ति है । वह किस तरह 
सो समभिये । एकान्त होता है दो प्रकारका एक सम्यक एकान्त भर दूसरा मिथ्या- 
एकान्त । याने एक सही एकान्त झौर एक गेर सही एकाल। इसी तरह भ्रनेकान्त 
भी दो प्रकारका होता है एक सम्यक श्रनेकान्त झ्रौर दूसरा मिथ्या अनेकान्त । 
सभ्यक एकान्त प्रमाणके विषयभूत श्रमेक धर्मात्मक वस्तुमे रहने वाले” एक घम्मेको 
विषय करता है प्रौर धर्मान्तरोका निषेध नही करता है । सम्भक एकान्तमे दी बातें 
इृष्टितरे लानी चाहिए एक तो यह कि प्रमाणके विपयभूत अनेक धर्मोत्मक वस्तुमेसे 
एक धर्मक्ो विषय कर रहा है याने सम्यक एकान्तका उपयोग करने वाले ज्ञानी पुरुष 
के निर्णयमे प्रमाशका निगाय्र भरा पडा है। भ्रव उस प्रमाणसे परिगृहीत वस्तुमेसे 
एक धर्मको इस समय जान रहा है । दूसरी विशेषता यह है कि सम्पक एकान्त 
भकधित अन्य धर्मोका निपेघ नहीं करता । श्रव मिथ्या सिद्धान्तका स्वरूप सुनो ! 
मिथ्या एकान्त एक घर्म मात्रके ही निश्वय करनेसे प्रन्य समस्त धर्मोका निराकरण 
करनेमे चतुर रहता है! भर्थात्‌ मिथ्या एकान्त केवल एक धर्म मात्रका निश्चय 
करता है भौर उस वस्तुमें पाये जाने वाले भ्रन्य समस्त धर्मोका निराकरण नही करता 
है । यह तो हुआ सम्यक एकाल्त झोर मिध्या एकान्तका स्वरूप । भ्रव सुनो सम्यक 
अनेकान्त श्रौर मिध्या भ्रनेकास्तका स्वरूप । एक वस्तुमे श्रस्तित्व नास्तित्व झादिक 
ताना घर्मेका निरूपशा करनेमें समर्थ और प्रत्यक्ष, अनुमान भागम भ्रादिकते अविरुद् 
सम्यक्‌ भ्रनेकान्त होता है सम्यक अनैकान्तका स्वरूप समभनेके लिए इन दो बातो 
पर दृष्टि डालिय्रेणा कि एक तो यह कि वह एक वस्तुमे नाना घर्मोक्ा निरूपए करता 
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है । दूसरी बात यह कि सम्पक अनेकान्तनयने जो कुछ बताया वह न तो प्रत्यक्षसे 
ही बाधित होगा, न अनुमानसे, न झ्रागम श्रांदिकसे । ऐसा निर्धाध समस्त धर्मोका 
वर्णात करने वाला अनेकान्त होता है भौर मिथ्या भ्रनेकान्त प्रत्यक्ष प्रादिकसे विरुद्ध 
अनेक धर्मोकी कल्पता करनेको कहते हैं । मिथ्या श्रनेकास्तमे 'ऐसे श्रनेक धर्मोक्री 
कल्पना की जाती है कि जो प्रत्यक्ष श्रनुमान, भ्ागम भ्रादिकसे विरुद्ध पढते हैं। तो 
इस धरह सम्यक एकान्त और मिथ्या एकान्‍्तके स्वरूप हुए । झ्ब॒ उन ४ बतिमेसे 
पृथक-प्रृथककी विशेषता देखिये कि सम्यक एकालल तो नय कहलाता है | भर मिथ्या 
एकान्त नयाभास कहलाता है । याने वोस्तविक वप्र है सम्पक एकान्त झौर भूठा। तय 
है मिथ्या एकान्त । इस प्रकार प्म्भ्क अनेकास्त प्रमाणाझा है ध्रौर मिथ्या ग्रनेकान्त 
प्रमाणाभास है । थाने वास्तविक प्रमाणभूत तो सम्यऊक भ्रनेकास्त होता है श्रौर जो 
मिथ्या भ्रनेकान्त है याने प्रत्यक्ष आदिकसे विरुद्ध श्रने ह धर्मोकी कल्वना करने रूप जो 
मिथ्या भ्रनेकान्त है वह भुठा प्रमाण है । 

प्रमेकान्तमे सप्तभज्भीकी विधि-- 

है 4 4 
सम्यक एकान्त, मिथ्या एकान्त, सम्यक भझनेकान्त, मिथ्या भ्रनेकान्तका 
स्वरूप समककर श्रव यह समभ्िये कि सप्ृभ ड्रीकी योजना यहाँ किस प्रकार लगती 
है,” सम्यक एकान्त:भ्रौर सम्यक अनेकान्तका श्राश्नय लेकर जब प्रमाण श्रौर नयकी 
योजनाकी श्रपेक्षा की जाती है तो उ्त भ्रपेक्षासे ये ७ भद्भ उत्पन्न होते हैं कि कथचित्‌ 
झनेकान्त है, कथचित्‌ एकात्त है, कथ चित्‌ उभय, कथचित्‌ झ्वक्तव्य, कथचितृ्‌ एकान्त 
अवक्तव्य, कथचित्‌ अनेकान्त श्रवक्ततप भौर कथचित्‌ एकान्त प्रनेकान्तहूप प्रौर भ्रवः | 
प्रवक्तव्य है । इस तरह सप्तभद्भीकी योजना बन जाती है। भव उनका विवरण 
सुनो । तयकी विवक्षासे .तो स्पातु एकरान्त बनता है, क्‍योंकि स्थात्‌ नुय एक एकास्तको 
विषय करता है । तो नग्की भरपेक्षासे स्थातु एकान्त हुआ । भ्रौर, प्रमाणकी श्रपेक्षासे 
स्यातु अनेकान्त हुआ, क्योकि प्रमाण समस्त धर्मोंका निश्चयात्मक होता है। प्रमाणसे 
एक बस्तुके सकल धर्मोक्ा निरणंय होता है । भव इन दो भज्ोके प्रति परस्परमे ऐसा, 
तक॑ बनायें कि देखिये ! यदि अनेकान्त भ्रनेकान्त ही है, एकान्तरूप नही है श्र्थात्‌ 
एक अनेकान्तका, ही भ्राग्रह किया जाय झौर एकान्नका निपेब किया जाय तो देखिये, 
एकान्तका भभाव होनेपर एकान्तका समूहरूप ही भ्रनेकान्त था सो श्रनेकान्तका भी 
झभाव हो जायगा । जैसे कोई पुरुष दृक्षकों तो माने श्रौर शाखाझोका निषेध करे। 
फहे--भाई ! रह ही है, शाखा कुछ भी नही है । तो श्ास्धप्रोका भ्रभाव हौनेपर 
हक्षका भ्रभाव हो गया । जहाँ शाखा, पत्ता, पुष्प प्ादिक कुछ नहीं है वहाँ दक्ष ही 
क्या है ? तो प्नेकान्त होता है एकान्तका समूहरूप याने सम्यक एकाल्सक्रा जो समु- 
दाय है वही सम्यक एकान्त हैं । भ्रव एकान्तका किया जाय सर्वेधा निषेध तो भ्रनेकात 
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कहाँसे बनेगा ? तब मानना ही होगा, कि स्थात्‌ अ्रनेकान्त है, स्थाद एकान्त है। इस 
तरह जब ये दो मूल भज्भ सिद्ध हो जाते हैं कि स्थात्‌ एकारत और स्थाद्‌ श्रनेकान्त । 
तब उत्तर भज्भोक्की भी योजना वन सकती है याने स्थात्‌ एकान्त अनेकान्तरूप, स्थात 
उभयरूप याने अ्रवक्तव्यरूपादिक शेषके ४ धर्म भी.बत जायेगे । यो प्रमाण और नय 
की विवक्षामे सप्तभद्भीकी सिद्धि होती है । 


स्पान्निध्य श्रादिके सम्ब्न्धमे सप्त मड्भरीका दिग्द्शन -- 

' छु 

'. >प्नभज्जीका निरूपण स्थादस्ति स्थादनैकान्त आदिकी तरह नित्यत्व, श्रनि- 
त्यत्व, एकत्व, अनेकत्व झ्रादिक धर्मोंके सम्बन्धभे भी लगाना चाहिए :। जेंसे पहिले 
बताया था स्थाद धट श्र स्त, स्पादनास्ति । श्रव ज़रा नित्यत्वके प्रसद्भमे भी सप्त- 
भज्जी देखो ! वहाँ यो सप्तभज्भी चलेगी कि स्थादु नित्य एव घट , स्थादनित्यत्व एव 

घट , क्योकि घट द्रव्यरूपसे तो नित्य है श्रौर पर्यायरूपसे श्रनित्य है। तो द्रव्यकी 
विवक्षामे तित्य हुआ्ना श्रोर पर्यायकी श्रपेक्षासे भ्रनित्य हुआ । और जब नित्यलके ये 
दो मूल भज्ज हो गए तो अब इसके श्राधारसे शेष ५ धर्म भी सिद्ध कर लेता चाहिए। 

यो ही एकत्व अ्नेकत्व भ्रदिक धंमोंके सम्बन्धमे भी' सप्तभज्भजी घटित कर लेना 
चाहिए। पर्यायाथिक नथकी अपेक्षासे नियमसे पदार्थ उत्पन्न होते हैं ग्लौर नष्ट भी 
होते हैं, परन्तु द्रव्याधिक्र नयकी श्रपेक्षासे न तो पदार्थ उत्पन्न होते हैं श्ौर न नष्ट 
होते हैं । इस छुदमे एक यह बात बता दी क्ि द्रव्याथिकनयसे वह पदार्थ नित्य है भ्रौर 

पर्यायाथिक नयसे पदाध प्रनित्य है । तो यो नित्य और अनित्यमें सप्तभज्जी बनी है.। . 
इसी प्रकार एक्त्व भ्रनेकत्व श्रादिक घर्मोमे'भी सप्तभज्भी घटित होती है । 


स्थादतित्य घट इस तृतीय भज्जुकी-उपपत्ति व होनेकी झका-- 
फ्की , 

भव शकाकार कहता है कि प्रथम जो भज्भ कहा गया है ,कि, स्याद्‌ नित्य 
धट कथचित्‌ घट नित्य है,इस वाक्यमे स्याद्‌ शब्दका भ्र्थ कथचित्‌ ही है। जो कि. 
सतृपनाके ससर्मरूपसे प्रति भासित है थाने जो नित्यपना है -उस नित्यपनेसे युक्त घट है 
यह हुमा प्रथम वावयका श्र्थ +-स्थादनित्य .घट, उसका श्र ससर्ग रूपसे बना। तो 
जैसे प्रथम भद्भका भ्रर्थ इस तरह ससगं रूपसे बता कि द्वव्यख्पसे सहित है नित्यत्व, उस 
नित्यत्वसे युक्त है घट यह बात स्थाद्‌ नित्य (घट ने बताया, । क्योकि द्वव्यत्वकी व्या-_ 
प्ति नित्मत्वके, साथ है और, नित्यत्वकी व्याप्त घटमे है। तो जैसे प्रथम भज्गका | 
भर्थ यह हुआ सो तो। ठीक है; पर द्वितीय भड्मे तो बात ठीक नहीं बैठती। याते 
ससग्र रुपसे श्रथ नहीं ठीक बठता । द्वितीय वाक्यमे जो भ्रनित्य पद दिया है ,उसका 
तो नित्य भेद भर्थ है। याने नित्यत्वका जो छेदन भेदन करे उसे, श्रनित्ण कहते हैं। 
तो इस प्रकारसे पर्यायरूपसे सहित नित्य भेद वाला घट है ऐसा ज्ञान द्वितीय. फ्यसे. 
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प्राप्त होता है। जैसे कि पहिले वाययक्ा प्र है कि परब्यरपत्न सहित नित्यत्व घमसे 
युक्त घट है तो द्वितीय वामपका अर्थ होता है कि पयविरपसे श्रद्धित नित्य भेदबान्‌ 
घट है । ऐसा पभ्र्थ तो प्राप्त शोता है लेरिम या वाययार्थ होना प्रयोग्य है क्योकि जब 

द्रव्परूपसे घट नित्य है तव उसमे नित्यका भेद बाधित है । नित्य है तो नित्यका भेदन 
कैसा ? भेद होता है व्याप्य छत्ति वाला व्याप्य द॒त्ति उसे कहते हैं जिसकी सत्ता 
पदार्थके स्व देशोंमे रहे । जैसे तिलमे तैल यह ध्याप्यश्र्नति है। जितना प्रश्न तिल॒का है 
उत्तने ही प्रशमे तैल व्याप रहा है। तो भेद होता है व्याप्तद्धत्ति | इस मायने यह है 
फि नित्यभेद पूरे तरहसे रहना घाहिए लेकिन नित्यमे नित्यका भेद बसे रह सकता 
है? तब स्पाद्‌ भ्रनित्य घट यह द्वितीय मर ठीक नहीं बन सकता । 


भेदकी अ्रव्याप्यवृत्तिता होतेसे स्पादनित्य घट इम द्वितीय भगक्की उपत्ति 
का समाधान-- ह 


छ् 
प्रव उक्त दकाके उत्तररे कहते हैं कि देसिये--जों यह कहा कि मेद ब्याप्य- 
वृत्ति होता है सो यह नियम नहीं बनता। भेद प्रव्याप्य छत्तिक भी होता है । देसो 
जैसे कहा--“मूले वृक्ष' सयोगी न” ग्राने मूल स्थानमें बुक्ष मरकट प्रादिकके सयोग 
से सहित नहीं है । जैसे वृक्षपर बन्दर प्रादिक घढ़ रहे हैं तो शाखायें तो बन्दरोके 
सयोगसे सहित हैं मगर उस बृक्षका मूल भाग बन्दर आदिकके सपोगसे सहित नहीं 
है। भौर यह बात भ्रतीतिमे झा रही है । प्रनेफ पुरुष देखते हैं कि छक्षोपर वन्दर 
घढ़ते हैं, पर ठक्षके जडसे भी फोई बन्दर चिपकता है क्‍या ? तो देखो दक्ष मुलमे 
सयोगी न रहा । तो झव यहा भेदकी भ्रव्याप्यद्तत्तिता वन गई ना ? श्रर्थात्‌ यहा 
भेद पदाथके एक देशमे रहा ता ! सयोगीका भेद हक्षके मूलमें है प्ोर शाखाष्रोंमें' 
नही है। दक्ष एक है तो यहां भेद भब्यावृत्ति वाला हो गया भौर जो भ्रव्याप्य वृत्ति- 
पना है सो इस प्रकृत प्रसगमे प्रतियोगी वृत्तिपना रूप है । प्रतियोगी दत्तित्वका प्रर्थ 
प्र्थ यह है कि जिसका भ्रभाव कहा जाता है वह प्रेतियोगी कहा जाता है। जैसे 
लित्य भेदका प्रतियोगी नित्य है, सयोगी भेदका सयोगी सयोगवान्‌ दक्ष है। प्रतियोगी' 
कहते हैं मुकाबलेमे उल्टेको । तो सोंयोगके भमावका उल्टा क्या ? सयोग । नित्मपतेके। 
प्रभावका प्रतियोगी क्या ? नित्य | तो जैसे सयोगी भेदका प्रतियोगी बया हुमा ? 
संयोगवानदक्ष । तो उसका किसी टेक्षमे सयोगीका भेद भी पूर्ण रूपसे है। जिस देश 
में सयोग नही है वहा सयोगका प्रभाव पूरांख्पसे है मा । क्योकि शाखा श्रादिकमे 
यद्यपि वृक्ष बदरोंसे संयुक्त है लेकिन मूल भागमे' संयोग भेद विद्यमान है। वहा भ्रन्य- 
बन्दर भ्रादिक नहीं हैं । इसी रीतिसे घटमें भी घटाझ्रो । घटमे पर्यायसहित उस नित्य 
का भेद भी है। यद्यपि घेंट द्रव्य दष्टिसे नित्य है मयर घटकी ही जब पर्याय हष्टिसे " 
देखते हैं तो उसे एक देधामें देखा ना, तो उस एक देशमें नित्यका भेद भी है। मायने 
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नित्य तही है घट । जंसे बृक्ष कही सयोग है, कही सथोगका भेद॑ है ऐसे ही घटमे 
द्रव्य हष्टिमे नित्यका ससर्म है झ्ौर पर्यायटष्टिसे नित्यका ससगे नही है | यो पर्याय- 
रूपसे देखा जाय तो नित्य भेदसे युक्त घट है ऐसा द्वितीय वाक्यका श्र्थ करनेमे कोई 
हानि नहीं है। बात सीघी' यह है कि द्वव्य दृष्टिस घट नित्य है। पर्याय दृष्ठिसि घट 
भनित्य है । एक ही घटको नित्य कह दिया तो फिर श्रनित्य कँसे कहा ”? यह शका 
ने करना चाहिए। नित्यत्वकी विवक्षा श्ौर है; भ्रनित्यत्वकी विवक्षा और है। घट 
मे जो मृत्तिका है वह सदा रहता है। उस द्वव्यसे' नित्य है श्रौर घटकी पर्याय नष्ट 
हो जाती है उस दृष्टिसे भ्रनित्य है।...... 


एक्त्व घमके सम्बन्धमे सप्तमज्भी-- . ! 
> छठ प्र + शा 

भ्रद एकत्त भर अ्रनेकत्वकी सप्तभज्ी बताते हैं। प्रथम भज्ध है स्पाद एक' 
घट दूसरा है स्थाद्‌ श्रनेक घट । कथचित्‌ घट एक है श्रौर कथचित्‌ घट प्रनेक हैं ये 
दो भूल भज्ज हुए । याने 'द्रब्यरूपसे तो एक ही घट है क्योकि मृत्तिका रूप द्वव्य पिण्ड 
मे, कोशने, कुशुलमे सभी पर्यायोमे रहा, याने मिट्टीका लौंघा, मिट्टीका ,डडा और 
मिट्टीकी कुठिया फिर बना घट | तो जितनी पर्याये हुईं उन्त सबमे मिट्टी श्रनुगत 
है। तो यो मिट्टी जो है वह ऊ्ढता सामान्य रूप हुई । ऊद्व ता सामान्य कहते है कि 
फलापेक्षया पूर्वोत्तर कालमें जा रहे ऐपा सामान्य । तो मिट॒टीमे जो पिण्डादिक झनेक 
पर्यायें हुई उत सब पर्यायोभ मिट्टी रही । तो वह उद्ध ता सामान्यरूप रहा | यो घट 
स्पात्‌ एक है झौर पर्यायरूपसे भ्रनेक घट है, यद्यपि घट तो वह एक है सामने जिसके 
बारेमे वात कर रहे हैं लेकिन वह घट रूए, रस, गध, स्पर्श झादिक अनेक पर्यायो- 
रूप है। तो जित-जिन पर्याग्रोझपसे वह है उत-उन पर्यायोकी हृष्टिसे तो भिन्न-भिन्न 
घने गया। वही घट काला है, बुरी गंध वाला है, यो कितेनी ही बातें वोलेंगे ।तो 
उन-पन भ्रपेक्षाप्रोसे घट झनेक हुए। यो जब स्थादुएक स्थाद श्रनेक ये दो मूल भज्ज 
निर्वाध सिद्ध' हो गए, तो स्थाद्‌ एक झनेक स्याद श्रवक्तव्य, स्पांद एक अवक्तव्य, स्थाद 
अनेक ध्रवेक्तेव्य, स्थाद अनेकानेक अ्रवक्तव्य, ये सब भज्भू उसमे सिद्ध हो जे हैं । है 


“सर्व एक” इसमे सप्तभज्धीके सन्देहकी शक व-उपका समाघान-- 
फ्छकू। 8.3) जि 
! श्रव इस प्रसंगमे शल्भाकार कहता है कि द्रव्याथिकनयकां श्रौर पंथाथिकतयका 
झ्राश्नय करके एक भ्रौर प्रनेक श्रादिक सप्तभज्भी मान भी ली जायें तब भी यह कैसे: 
संगत होगी कि समंस्त पदार्थ स्थाद एक हैं स्याद श्रमेक हैं। सप्तभज़ी तो सच जगह 
लगाग्रो। सर्व वस्तु स्थाद एक स्याद श्रभेकः यह वात उसमे सगत हो सकती, क्योंकि! 
किसी प्रकारसे सब वस्तुप्रोकी एकता नही हो सकती । सारे पदार्थ हैं, वें एक रूप कैसे 
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हो जायेंगे ? यदि कोई यह कहे कि सत्त्वके रूपसे तो सब वस्तु एक हैं, चाहे जीव हो, 
हैं तो सभी सत्‌ | तो उस सतुकी हृष्टिसे सब वस्तुओमे एकता हो जायगी, सो भी बात 
नहीं कह सकते, क्योकि.समस्त - वस्तुमें व्याय करके रहने वाले .एक सत्त्वकों जैन 
सिद्धान्तने भ्रद्भीकार नही किया । जैसे कि - मीमासक सिद्धान्तमे -सत्त्त एक है झौर 
“उसका समवाय सर्व पदा्थमि होता है। यो श्रलगसे कोई एक तत्त्व है भौर वह सर्च 
पदार्थोमि व्यापक है । यह ज़ेन पिद्धान्तके श्रनुसार युक्त नही है ! जैन सिद्धान्तके प्रनु 

सार तो सहृश परिणामनरूप प्रति व्यक्तिमे रहने वाला सत्त्व जाति प्रपेक्षासे एक तथा 
उस उस व्यक्तिझुप सत्त्व प्रतिव्यक्तिमे भिन्न ही सिद्ध है! याने जिस हृष्ठिसे सर्व पदार्थों 
फी सहृशता जानी जाय उस हृष्टिसे एक सतु कहा 8 तो वह जाति अपेक्षासे है । मगर 
प्रत्येक पदार्यमे सत्त्व भिन्न-भिन्न ही सिद्ध है। जैसे जीवका लक्षरी उपयोग है, पुदगल 
का लक्षण मू्तपनां है, तो ये सव भिन्न-भिन्न ही तो रहे । हाँ सभीमे तत्त्व है, इस 
जातिसे एक सत्ता.है, परन्तु परिणमत, अनुभवत्र, प्रदेश - इन सबके जुदे हैं, ऐसा एक 
सत्त्व समस्त पदार्थोमि व्याप करके नहीं रह सकता । फिर यह भज्जी सामान्य विशेष 
की प्रपेक्षासे बनेगी कि सर्व वस्तु स्याद एक है भोर स्याद पनेक है । 


तियेक सामान्यकी भ्रपेक्षासे सर्वेमे एकत्वकी प्रसिद्धि--' 
कै कम - को 
- - उपयोगो लक्षण इस सूत्रके तात्पर्यमे तत्त्वार्थ इलोकवातिकर्में बताया गया है 
कि उपचारसे एक ही कालमे, सहश परिशामरूप अनेक व्यक्तिमें व्यापी एक सत्त्व नहीं 
माना गया है । भ्र्धात्‌ कोई एक ही सत्‌ नामका पदार्थ हो शीर- वह फिर समस्त 
पदार्थोमि ध्याप करके-रहे ऐसा सत्त्व नही-है किन्तु जो पदायथे है वह पदार्थ स्वरय सतत 
है,भौर उन सव सत्‌ पदा्थकि इस सत्त्व.धर्मको देखकर कहा जाता. है कि सत्त्वकी 
भ्रपेक्षा सब एक है । जैसे भ्रतेक मनुष्योंकों कहा जाता है कि मतुष्यत्वकी भपेक्षा सब, 
एक हैं, पर घहा यह बात तो नही है कि मतुष्यत्ववामका कोई पदार्थ है भौर वह- एक 
है । फिर इन मनुष्योंमे अ्रवेश कर करके इन्हे मनुष्य बनाता है। ऐसा वो नहीं है। 
मनुष्य सब रवय स्वतत्ररूपसे पूरे पूरे मनुष्य हैं । तो उन सब मनुष्योमें मनुष्यताकी- 
समानता है। इस समानताकी द ष्ट्से उपचारसे कहा जाता है कि मनुष्य एक है । तो 
यह केवल उपचार कथन है। वस्तुतः एक सत्ता स्मे व्यापक, हो सो बात नही है। 
इस ही सम्बन्धमे परीक्षामुखसूत्रमें भी वताया है कि 'सहशपरिणामस्ति्यक खण्ड- 
मुण्डादियु ग्रोत्ववत्‌' खण्डी मुण्डी श्रादिक भ्रमेक गायोंगें जैसे गोत्वके सहश परिणाम 
हैं ना, तो वे प्रत्येक गायमें भिन्न-भिन्न हैं परन्तु सहश परिणाम है उसे कहते हैं तिर्यक 
सामात्य । श्रद्धंता सामान्य तो पूर्वोत्तर कालवर्ती पदार्थोमे रहने वाला एक ह्वव्य 
सामान्य ग्रहणमे आता हैं भौर तियंक सामान्यमे परयक-प्रथक व्यक्तियोंमे जिस सहश 
धर्म द्वारा समानता बताना है उस घर्मकी समानताकों कहते हैं तियंक सासात्य । इसके | 
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सम्बन्धमे मातंप्डमे खुलासा किया गया है कि सदृश परिणामरूप प्रत्येकसे भिन्न भिन्न 
प्रमेक सत्त्त तियंक् सामान्य है । जैसे श्रवेक मनुष्योमे यह्‌ कहना कि मनुष्यत्व है यह 
तो हैं तिर्यक सामान्य श्रौर एक ही मनुष्यके बालेकपन, जवानी, बुढ़ापा श्रादिक सब 
दक्षांग्रोमे मनुष्यत्व बताना यह है अ्रद्धंता सामान्य । तो प्रकरणमे यह बात कही जा 
रही है कि समस्त वस्तु कथ् चित्‌ु एक है, कथचित श्रनेक है । तो इममे जो एकपना 
बताया गया है वह सदृश परिणामका श्रपेक्षा कह सकेंगे, पर सभी वस्तुर्वे वस्तुत एक 
हो जायें सो नही है । एक तो वहकहलाता है जो श्रखण्ड होता है, ये दिखने वाले 
चौकी, भीट झादिक अनेक पदार्थ हैं। इनमेसे एक चौकीको ही हृष्ठान्तमे ले लो तो 
चौकी भी एक नहीं हैं। पदार्थंकी हस्टिसे चौकीमे भ्रवत्त परमाणु हैं भौर वे एक एक 
परमाण एक एक पदार्थ हैं। तो यो यह सिद्ध हुआ कि तियंक सामान्यरूप सत्त्व प्रत्येक 
व्यक्तिमे भिन्न-भिन्न है लेकित उपचारसे एक कह दिया जाता है । 


सत्ताकी सप्रतिपक्षत्ाक्ता वर्णन--- 
प्र 
श्रव॒ यहाँ शक़ाफार कहता है कि तब़ तो तिर्येक सामान्यरूप मत्त्वः जबकि 

प्रत्येक व्यक्तियोमे भिन्न है तो सर्वे वस्तुमे सत्त्वक्री श्रपेक्षासे एकत्ता कैसे घटित होगी * 
तो इसके उत्तरमें सुतो कि सत्ता सामान्य एक श्रनेक आरादिक है, ऐसा सिद्धास्तमे 
स्वीकार किया गया है वह किस तरह कि व्यक्तिरुपसे यद्यपि सत्त्व भ्रनेक हैं याने 
जितने पदार्थ हैं उतने ही सत्तर हैं ! पदार्थ ही तो स्वय॑ सत्‌ हैं | उनका जो धर्म है 
सो सत्त्व है। तो प्रत्येक व्यक्तिमे उनका अपना सत्तव है। प्रतएव अनेक हैं, लेकित 
सत्त्व अ्रपने स्वरूपसे है यो एक है । पूर्व झ्राचायकि वचनोंसे जो सत्ताको एक स्थी 
कार किया गया है वह सत्त्वके स्व॒रूपसे एक है न कि प्रति व्यक्ति एक सू्ता ही रहरी 
है । सत्त्वका स्वरूप क्या है ? उत्पादव्यय घौव्ययुक्त सत्त +-उत्पांदव्पेय प्रौव्यसे तत्मय 
होता है यह है सत्त्वका स्वरूप । भ्ौर प्रत्येक सत्त्वका यही स्व॑रूप है ? ' यह नहीं है 
कि किसी पदार्थके सन्‍्वका स्वरूप तो उत्पादव्यय ध्रौव्यय हो 'भौर किसी व्यक्तिमों 
सत्त्वका स्वरूप भ्रन्य कुछ हो । ऐसा भिन्न होनेसे सत्त्त एक कहलाता है। तब जी 
लोग सत्त्वको सर्वेधा एक ही मानते हैं उनका ही निराकरण है न कि कर्थचित्‌ 
एकत्वका निराकरण है। यदि केई पुरुष सत्त्व स्वस्पको प्रनेकपनमे ही माने तो 
पृथकत्व एक्वास्त पक्षका भ्रादर होगा । झनेक व्यक्तियोंमे समानरूपसे रहने वाले एक 
धर्मेको यदि नही स्वीकार करते तव फिर सहशताकी बात कहता भी प्रसम्भच है 
क्योकि सहशता तो उसे कहते हैं कि पदार्थ तो हो भिन्न-भिन्न, किन्तु उनमे रहने वाले 
धर्म समान हो उसे कहते हैं साहश्य । जैमे कोई कविजन मुख की कल्पना चन्द्रसे 
करने लगते हैं तो चस्द्र तो भिन्त है, मुस्त भिन्न है, पर चन्द्रके दो धर्म मुखमे उपचा- 
रित किये गये है | जैसे चन्द्र एक झाल्हादकारी है। भ्रयवा जैसे उसका गोला प्राकार 
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है वैसे ही मुखका भी गोल ग्राकार है ऐसा कुछ घर्मोक्री सहशतसे सहद्मता भौर 
उपमा दी जाती है | जहाँ कही किसी भी वस्तुको किसीके समान बताया जाय वहाँ 
बात क्या पिद्ध होती है कि वे पदार्थ हैं तो परस्परमे भिन्न-भिन्न लेकिन उनमे रहने 
वाला कोई धर्म सहश मिल जाया करता है इससे भी यह समभिये कि पदार्थ तो 
परस्पर वस्तुत भिन्न होते हैं पर उतमें कई घर्म सहश हो जाते हैं इसी तरह घटत्त्व 
रूप एक धमको लेकर दो घटोमे परस्पर साधम्य माना गया है, पर प्रत्येक घटमे 
उनका झपना-अ्रपना अ्रसाधारण शर्म, है। कोई घट कच्चा है, कोई पक्का है। कोई 
अच्छी मिट्टीका है कोई साधारण मिट्टीका है। यो उन घडोमे जितने घड़े हैं. उतने 
ही उनमे प्रन्तर है । थो वे परस्परमे शत्यन्त भिन्न हैं भ्ौर भ्पने भ्रपने उत्पाद व्यय 
प्रौव्यको लिये हुये हैं। किसी भी घडे का उत्पाव्व्यय भ्रन्य कोई घडा नही कर. रहा 
है। यो भिन्‍्न-भिन्‍न होनेपर भी घटत्वकी अ्रपेक्षा वे समान हैं इसलिए कथचितु 
एक भी कहा गया है| वस्तुत तो वे घट अनेक हैं। भ्रथवा एक ही घटमे उनके पर- 
खानेके साधन भिन्न-भिन्न हैं ना ! घक्षुके द्वारा रूप देखा जाता है, ध्राणके द्वारा गघ 
जाना जाता है, तो यो परखनेके मेदसे भ्रवेक घट हो सकते हैं | 


>> 


साधोंरण भौर' झसाघारण घंर्मकी अपेक्षासे सबके ऐक्य झौर भ्रनेक्यकी 
सिद्धि-- सा 
ष्] ' 
यहाँ प्रसगकी वात यह चल रही है कि शद्भाकारने यह ध्काकी बी कि 
समस्त वस्तुर्वें कयचित एक हैं, कथचित भनेक हैं। ऐगी भी तो सप्तभद्भी लगना 
चाहिए भ्रौर तव एक कैसे बन गये ससस्त पदार्थ ? उसका उत्तर दिया जा रहा है 
कि उपचारसे एक बन गया है भर्थात्‌ जो घर्म समस्त पदार्थोंमे समानतासे पाया 
जाय उस धर्मंकी प्रपेक्षासे वस्तु सव एक हैं । यों यदि सहज धर्मकी अपेक्षा एक _ नहीं 
माना जाय तो फिर साधारण-पर्म भौर झ्साघारण धर्मका श्न्तर ही कया ? _ इसका 
कथन ही फंसे बन सकेगा ? साधारणापना कहते ही उसे हैं कि श्रनेक व्यक्तियोंमे 
भ्रन्वयरूपसे जो रहे | जैसे जितने भी जीव हैं उत सब जीवोमे उपयोग सामा्य 
साधारणरूपसे रह रहा है भौर उपयोग सामान्य साधारणरूपसे रह रहा है श्ौर _ 
उपयोग विशेष यह प्साधारणरूपसे रह रहा है। भ्रथवा समस्त पदार्थोमे साधारण- 
रूपसे झ्रस्तित्व, वस्तुत्व, द्रव्य त्व, भ्रगुरुलघुत्व प्रदेशवत्व और प्रमेयत्व ये ६ धर्म रहते 
हैं हसी कारण इन ६ धर्मोको साधारण धर्म कहा गया है। तो साधाररणत्वके, कथन 
से मी यही सिद्ध होता है कि प्रत्येक भिन्न-भिन्न व्यक्तियोमे भ्रनुगत रूपसे जो 
रहता है उसे साधारण धर्म कहते हैं। यो सत्व तामक साधारण पघमंकी श्रपेक्षासे 
समस्त _वस्तुओको एक कहा गया है। और, यो सब वस्तुर्वें फघचित एक हैं झौर 
कथचित्‌ भनेक हैं यह बात सिद्ध हो जाती है! झनेक तो,हैं ही, इसमे कोई विशेष- 


|| 
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प्रमाण देनेकी भ्रावशयकता नहीं है । क्योकि प्रत्येक वस्तुका अपने आपसे जुदा-जुदा 
परिणमन है | और, वे समस्त पदार्थ एक हैं उपचारतसे श्रर्थात्‌ जो साधारण धर्म उन्त 
सब पदार्थोमे है जैसे सत्त्व, द्रव्यत्त वस्तुत्व श्रादिक उनकी अपेक्षासे सभी वस्तुवे एक 
हैं। इसी वातको स्वामी समतभद्राचार्यने भ्राप्यमीमासामे बताया है कि “सम्समान्या 
सु सर्सक्य प्रधर्रव्यादिभिदत । भेदाभेदविवक्षायामसारणहेतुवत्‌” । भेद झभेदकी 
विवक्षामें प्रसाधारण हेतुके समात उस सामान्‍्यसे सवकी एकता है भौर द्वव्यादिकके 
भेदसे प्रथकता भी है भ्र्थात्‌ द्रव्य तो पृथक पृथक हैं, उनका उतादव्ययत्रोग्य उनका 
उनमे ही प्रथक प्रथक है, इस हृष्टिसे तो वे अ्रपनी श्रपनी प्रावान्तर सत्ता लिए हुए हैं, 
लेकिन सत्ता सामान्यकी भ्रपेक्षासे देखा जाय तो सब एक है । तो परमार्थत विचार 
# रनेपर तो यह सिद्धान्त होता है कि जो परिणमत जिसमे प्रभेदरूपसे होता-है घस 
वह एक पदार्थ है। यो प्रपने श्रापके स्वरूपसे परिणमने वाले पदार्थ एक-एक हैं। 
« ठनमें सहश धर्मको निरख करके कहा जाता है कि ये सब पदार्थ एक हैं। यो सब 
वस्तुप्नोमे भी स्थादु एक स्थाद भ्रनेक इस प्रकारके मग घटित हो जाते हैं। 


एवं स्पादेक स्थादनेक' की ठदाहरणपुर्वक सिद्धि-- 
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स्थादु एक अनैकके बोधके लिए एक उदाहरण है--हेतुपक्षधर्मत्व आदिक 
भेद विवक्षामे भ्रनेक हैं भ्रौर हेतुपनेकी अपेक्षासे एक हैं। हेतुमे पक्षपर्मत्व, सपक्षसत्त्व 
श्रौर विपक्षव्यावृत्ति ऐसे ३ धर्म माने गए हैं। वो हेतुमे इत ३ धर्मोकों देखा जाय तो 
पृथक परयक भर्मके श्राश्ग्र मे हेतु प्थंक पयक रूपसे विदित होंगे। भर, तब हेतु 
प्रनेक हो गयां। भिर भी वे तीन प्रकारके हेतु जो उदाहरण रूपमे, कहे हैं. जिसमे 
पक्षघर्मत्व है व जिसमे समक्ष सत्तव है व जिसमें जिपक्षव्यादत्ति है, मे तीनो ही हेतु ही 
तो हैं। सो 4 एक हो तो हैं। यो हेतुरूपसे देशनेपर वह एक है। इसी प्रकार सब 
सत्‌ एक अनेक, सबको सत्वक्री ओरसे देखा तो सत्वकी श्रपेक्षासे सारा विश्व एक है, 
पर जीवद्रब्य, पुदृगलद्॒व्य, घर्मद्रव्य, अधमद्रव्य, भ्राकाशद्रव्य, कालब्रव्प यो हत्यादिकके 
भेदसे वे प्रनेक हैं । इस पसड्भमें एकका भेदवान्‌ हितीय भज् है,' यह भी वात घटित 
कर सकेंगे कि जैसे स्थाद्‌ नित्य और स्यादृ श्रत्तित्यहस प्रयोगमे की हुई शद्भाके 
समाधानमे कहा था। यहाँ भी यह शद्भा की जा प्कती है कि हेतु कथवित्‌ एक है 
भौर कथचित्‌ अनेक है इसका भ्रथ है एकका भेद हो गया, एकत्वक्रों खतम कर दिया 
तो एकका जो भेदन है सो वहाँ यह वोला जायगा कि पर्यायस्ते सहित एकका भेदवान 
हेतु है । तो यह शर्थ तो श्रयुक्त रहेगा, क्योकि जो एक है उसमे एकका भेद कैसे 
बनेगा ? क्योकि भेद तो व्याप्यद्धत्ति होती है । जितना एक है उस सवमे ही एकका 
भेदन रहे तो यह कंसे सम्भव है ? ऐसी शद्धाका उत्तर पू्व॑वत्‌ ही यो दिया जायगा 
कि पर्यायसे सहित है, इस रूपसे भेद है। जैसे दक्ष उन शाखा श्रादिकमे समय गी है । 
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वहाँ बन्दर प्रादिक चढ़े हुए हैं भौर इन्षके मुल देशमे सयोगी भेद है । तो. भेदवान 
व्याप्यद्धत्ति ही हो यह नियम नही है। वह एक देशमे होता, बल्कि भेद प्राय प्रव्या 
दत्ति ही होता है। तो यो स्पादू एकके साथ लगा हुम्ना जो स्थादु प्रनेक नामका दूबरा 
भज्ध है उसका वान्यार्थ ठीक ही घटित हो जाता है । 


“स्याज्रीव स्थादजीव / सम्वन्धी सप्त बड़ी -- 
घछ | 

भय जैसे श्रव तक ग्रनेक प्रकारकी सप्ठभज्लियाँ दिखाई गई हैं. उनमेगे एक 
सप्तभड्भी जीवके सम्बन्धमे भी बताते हैं । यो कहना ऊक्रि यह: कथचित्‌ जीव है भौर 
कथचित्‌ भ्रजीव है, ये मूलमे दो मग हुए । इनका वाक्याथ क्‍या हुमा ? कि देखा | 
उपयोगरूपसे तो यह जीव है झ्ौर प्मेयत्वादिक भ्रन्य धर्योंक़े रूपस यह श्रजीव है ऐसा 
झकलबू स्वामीने भी बताया है कि 'प्रमेवत्वादिमिममें (चिदात्मा चिदात्मक । ज्ञान 
दर्शनतस्तस्माच्वेतनाचेतनात्मक । प्रमेयत्वादिक धर्मोमे ता जीव श्रचेतनरूप है श्रौर 
ज्ञानदर्शन उपयोगसे जीव अचेतनरूप है | यो यह जीव चेतनस्वरूप झौर श्रवेतनस्वृरूप 
दोनो प्रकारसे परख्ा जाता है । तात्पर्य यह है कि जीव एक' द्रव्प है । द्रव्यमे साधा- 
रण गुण भौर भ्रसाधा रण गुए रहा करते हैं। तो जीबमे जो भ्रसाघारण गुण है वह 
तो है चेतत । उसकी हृष्दिसे तो यह पदार्थ जीव है भ्ौर उश्षमे जो साधारण गुण हैं 
अस्तित्व, वस्तुत्व, प्रमेयत्व प्रादिक तो ये धर्म जेसे अचेतनमे रहते हैं ऐमे ही इस जीव 
में भी रहें!! दूसरी वात यह है कि इन घर्मोका स्वयक्रा स्वह्य चैनन्यात्मक नहीं है । 
प्रस्तित्वका स्वरूप, सत्ता कायम करना है। पस्तुत्वका स्वरूप स्वरद्वव्यसे होना, परद्रव्प 
से न होना । प्रमेयत्व घर्मका स्वरूप ज्ञानमें झेय बन जाना है । तो यह; सब स्वय 
चिदात्मक नहीं हैं॥ तो यो इन घर्मोक्री दष्टिसे देखनेपर यही'जीव चेतनात्मक विदितत 
न हुआ, तव ये दो मग हुए कि कथचित्‌ , यह जीव है और ,केथचित्‌ यह प्रजीव,है ॥ 
इस प्रसगमे भ्रजीवद्धत्तिक प्रमेयत्वादिक घर्मो घाला होना, ' यह तो है श्रणीवपना याने 
प्रमेयत्वादिक धर्म श्रजीवमें रहते हैं भौर उन प्रमेयत्वादिक घमसि युक्त यह है तो यह 
भी अभ्रजीव दीख गया | श्रौर, जीवत्वके मायने है ज्ञानदर्शनादिक स्वरूप | होना | तो 
यो यह पदार्थ कथचित्‌ जीव है झौर कथ ज्ित्‌ श्रजीव है, इस प्रकार मूलके दो मय 
सिद्ध होवा चाहिए फिर तो शेष ५ भी उसके बन जाते हैं । तब इसकी सप्नभगी इस 
प्रकार हुई कि यह कथचित्‌ जीव है, कथचित्‌ भ्रजीव है, .कथ चित्‌ जीव झौर प्रजीव है 
कथ चित्‌ ग्रवक्तव्य है, कथचित्‌ जीव भ्रवक्तव्य है, कथचित्‌ -भजीव भ्रवक्तव्य है, भौर 
कथचित्‌ अजीव अ्रवक्तव्य है श्रौर कथचितृ जीव झजीव प्रवक्तव्य है। _- - ध 


अझतेकान्तवादम छुलक सन्देहका प्रंनव॒कों श--- पु 
बे हा! व 


2 > 5 दिन पा 
' यहाँ शद्भुयकार कहता है कि यह श्रैनेंकान्तवाद तौ हमें कोरा फल ही द्खि 
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रहा है । यो बोलना कि वही है, वही नही है, वही नित्य है, वही भ्रनित्य है इस तरह 
की तो निरूपणाये की जा रही है भ्रवेकास्तवादमे । यह तो छुल मात्र जचता है। 
इसके समाघधानमे कहते है कि अनेकान्त“दकों छल मात्र कहनेकी बात युक्तिपूर्ण नही 
है, क्योंकि इृममे छलका लक्षण घटि नही होता । छक्षका लक्षण यह है कि भ्रन्य 
प्रभिप्रायसे तो बात कही गई भौर भ्रव उस कथित बातका श्रर्थ दूसरा रचकर दूपण 
दिया जाय तो वह छत्त कहलाता है | याने बात कहा हो किसीने किसी श्रभिप्रायसे 
भौर श्र्थ लगा देवे ग्रन्य प्रभिप्रायका, श्रौर फिर दूषण देवे त्तो यह छल है ! जैसे किसी 
मे कहा कि नवक्रम्वल अय देवदत्त ? जिसका प्रक्ृत श्रर्थ यह है कि देवदत्त कोई 
सथा फम्बल झाठकर झाया हुआ था उसे देखकर किसीने कहा कि थह देवदत्त नंव- 
कम्बल वाला है याने नये कम्बल व,ला है तव यहाँ नवके दो श्र्थ होते हैं। एक नवका 
श्र्थ है नया ग्रौर एक नतवरफा श्रर्थ है सख्याके €। तो उसने तो कहा कि यह नवकम्बल 
वाला है अर्थात्‌ नये कम्बल वाला है । तो कोई दूसरा उसे नीचा दिखानेके लिए कह 
उठता है-वाह़ रे वाह तुम कसा प्रसत्य कह रहे हो | देवदत्त तो वेचारा गरीब है। 
उसके पास तो दो कम्बल भी नहीं हैं श्रीर तुम कह रहे कि देवदत्त € कम्बल वाला 
है । तो देखो यहाँ दोनोके अभिप्रायमे ही भेद है। एकका अ्रभिप्राय है तव श्रर्थात्‌ 
नये कम्वल वाला श्ौर एकका भ्रभिप्राय है नव श्र्थात्‌ € कम्बल वाला । तो यह कह- 
लाया छल कि कहा तो यह कहलाया छल कि कहा तो किसी भ्रभिप्रायसे कुछ श्रौर 
श्र्थ लगाया किसी भ्रन्य प्रभिष्रायसे दूसरा । तो उस दूसरे भ्रभिप्रायकी बात उपस्थित 
करके उसे दूषित ठहराना यह है छल । लेकिन, भ्रनेकान्तवादमे इस प्रकारका छल 
लक्षण॒का प्रमग ही नही है, क्योकि अनेकान्तवादम यह पद्धति नहीं है कि किसी अभि- 
प्रायसे कोई शब्द बोला जाय श्रौर उसका श्रथ दूसरा बनाया जाय । चहाँ तो केवल 
स्पात्‌ शब्द लगाबर यह स्पष्ट सकेत कर दिया जाता कि यह अमुक दष्टिसि ऐसा ही 
है । तो छलका लक्षण भप्रनेकान्तवादमे घटित न होनेमे इसको छलमात्र नही कह सकते 
प्रनेकान्तवाद तो स्पप्ट एक प्रमाण, वूत पद्धति है । जिसके बलसे पदार्थका यथार्थ मिरंय 
होता है । कभी कोई यह कहे क्रिसी एक देवदत्तके प्रति कि यह पिता हैं। वडा हो 
जानेपर, उम्रमे उस लडकेसे प्रघिक्र होनेपर लोग कहते हैं कि भ्रव तो यह बात बन 
गया । तो यह बाप भी है झोर यह वेटा भी है, यह तो एक छनकी वात है । सो इसमे 
छल जरा भी तही परिचयी लोग उसका स्पष्ट श्रर्थ लगा लेते हैं कि उत्पन्न हुए लडके 
की अपेक्षासे तो यह पिता है श्रौर श्रपने पिताकी अपेक्षासे यह पुत्र है।तो छलकी 
वात वहाँ नहीं है। इसी प्रकार श्रमेकान्तवादमे स्थात्‌ छव्द कहकर संब स्पष्ट कर 
दिण जाता है कि इस श्रपेक्षासे यह तत्त्व है। तो श्नेकान्तवादमे इस छलका कोई 
अवकाश नही है। - 

अनेकान्तकी सशयहेतुता माननेकी शका-- 


क 
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अ्रव यहाँ श्भाकार कहता है कि भरनेकान्तवाद तो सश्ययक्रा कारण है, क्योकि 
एक घस्तुमे विरोधी श्रस्तित्व नावितित्व प्रादिक धर्म सम्भव ही नहीं हैं। सशपरक्ा 
लक्षण यह है कि एक वस्तुका विद्येष्य करके उसमे विरुद्ध नाना धर्मोक्रे प्रकारका शान 
फरना सो सशय है । जैसे सुत्रह कुछ श्रघेरे उजेलेके समयमें कोई पुरुष घूमने गया, 
उसे बहुत दूरसे कोई ऊचीसी चीज दौखी, वह पुरुष जैसे। चीज भी हो सकती थी 
झव वहा उसे इस प्रकारका ज्ञान बन रहा है कि १: दृढ़ है या नहीं, हो यहाँ देखिये ! 
कि एफ घर्मीकों तो विशेष्य बनाया | जो कुछ पदार्थ श्राँवों दिशा रहा है वह तो है 
विशेष जिसको कि यह कहकर वताया है ठूठ है या नहीं । तो यह कहकर जिसका 
परिज्ञान किया गया है वह तो है एक धर्मी विशेष । ग्रव उममें स्थाणुपना है या उमका 
प्रभाव है इस तरहका ज्ञान बन रहा है तो यह सश्यज्ञान हुआ । एक विशेष्व पदार्थम 
विरुद्ध धर्मंको विदेषणरूपसे ज्ञान करनेका नाम संश ज्ञान है, तो हसीप्रकार प्रस्तित्व 
नास्तित्व भ्रादिक विरुद्ध धर्म भी तो हुए विषेपण ग्रौर उन विशेषणोंसे सहित धट 
धादिक पदार्थ विशेष्यका ज्ञान फिया गया तो यहाँ इस ढगका जो ब्ननेकान्तवाद कहा 
है वह तो सशयका कारण है । भ्रत प्रनेकान्तवाद कोई तपुक्त शासन झोर पद्धति 


नही है । 
झनतेकान्तमे सशयका लक्षण घटित व होनेमे सशयहेनुका भ्रभाव-- 
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भ्रव उक्त शद्भाके उत्तरमे कहते हैं कि श्रनेकान्तवादकों सदाय हेतु बताना 
भ्रथवा वह सशयका काररा है, ऐसा सशय करना योग्य नहीं है, क्योकि सशयका जो 
विशेष लक्षण है वह यहाँ नहीं पांया जाता । यहाँ तो श्रनेकान्तवादमे निश्चयात्मक 
बिशेष लक्षण पाया जाता है। देखिये | सक्षयज्ञान हांता कब है कि सामान्यका तो 
प्रत्यक्ष हो प्र्थात्‌ जो उन दोनों विषषणोमे सर्व सम्भत्र हो उसका तो हो रहा हो 
प्रत्यक्ष । याने जिन दो तत्त्वोका संदेह किया गया है उन दोमें प्रतिव्यक्ति प्रलग-भलग 
जो विशेषधर्म पाये जा सकते हैं उन विज्येप धर्मोका ज्ञान हो नहीं रहा, लेकिन उन 
विशेष धर्मोकी स्मृति हो रही है । उस समयमे सशयज्ञान होता है । जैसे उंस वस्तुमे 
हूछ भ्रथवा पुरुष दोनों ही सम्मव हो सकते हैं तो जहाँ न प्रधिक प्रकाश है न प्रघकार 
है ऐसे मलित समयमे किसी पूएषफो एक ऊचा ऊचा सा दीसछा तो यह ऊचापन ती 
सामान्य हुआ | उतनी ऊ चाई दूठमें भी सम्भव है शोर पुरुषमे भी तो दोनोंमे सम्भव 
हो सकने वाली ऊ चाईको तो देख लिया । झ्रब उन दोनोमें जो भ्रसाधारण घ्म है, 
जैसे हृठके घम्म हैं । कुछ टेडा टाढ़ो सा कोटर होना, उसमे पक्षियोका घोसला होना 
झ्रादिक जो कुछ विशेष ठूठके हो सकते हैं उनको इस पुरुषने नहीं देखा ) वे जानतेमें 
नही शाये । भ्रथवा पुरुषमे जो विशेष धर्म हो सकते हैं कि कोई वस्तु' घोरण किए 
हो, चोटी हो, हाथ पर हो । ऐसे कुछ विशेष भी वहा जाननेमें नही भ्राये लेकिन उन 


। 


+ 
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दोनोंका स्मरण जरूर है कि ठूठते यह घर्म होता है। तो ऐसी स्थितिमे जहाँ पुरुष 
भौर हूठ दोनोमे पाये जाने वाले साधारण धर्मका तो 'प्रत्यक्ष हो रहा है भौर दोनोंमे 
विशेष पाये जाने वाले लक्षणका वहाँ ज्ञान नही हो रहा किन्तु विशेष लक्षणका 
स्मरण हो रहा तो वहाँ सशग्रजान वना लेकिन भनेकान्तवादमे तो विशेष लक्षणकी 
उपलब्धि निश्चितरुपसे हो रही है। सशयज्ञान तो वहा बनता कि सामान्य शानकी 
उपलब्धि हो विश्वेष लक्षणकी उपलब्धि हो विशेष लक्षणकी उपलब्धि व हो, और 
दोनो विशेष लक्षणोओी स्मृति हो, किन्तु भ्रनेकान्तवादमे तो विशेष लक्षणफी उपल- 
लब्पि तो स्पष्ट और सिर्वाघ हो रही है, क्योकि स्याद्वादसे प्रत्येक प्र्थमें अपने स्वरूप 
शौर परके रूप ६न विशेषोंकी स्पष्ट उपलब्धि है हस कारण अभ्रनेकान्तवादमे सशय 
का कारंण नही कहा जा सकता । क्योकि प्रनेकान्तवादमे बिल्कुल स्पष्ट विशेषकी 
उपलब्धि है। जब कहा स्थादनित्य घट तो निश्चयरूपसे यह कहा गया है कि 
द्रव्पह प्टिकी अपैक्षासे घट नित्य ही है । एवकार शब्दसे भी प्रयोग है। जो निश्चय 
का सूचक है । स्पाद श्रनित्य॒ घट पर्याय हृष्टिकी भ्रपेक्षासे घट भ्रनित्य ही है । भ्रव 
हसमे सशयका स्थान क्या ? जो विद्येप लक्षण है उनकी स्पष्ट 'उपलब्धि है श्रौर 
एवकार शब्द देकर उत्तका पूर्ण निश्चय कराया गया है ।'हस कारण अनेकान्तवादमे 
सशयका पग्रवकीश नहीं है । 


प्रनेकान्तमे विशेष लक्षणह्लों उपलब्धि माननेतर सश्यकी दुर्विवास्ताकी 
भरें शका -- 
क्र 

.... प्रव शकाकार कहता है कि विशेष लक्षणकी उपलब्धि भी मात ' लौ जाय 
भ्रनेकान्तवादमे तव भी सशयंका निराकरण करना कठिन है। सश्षय तो यहा सिंदे 
होता ही है। जैसे वतलागों घट प्रादिक पदार्थमें भ्रस्तित्व ध्रादिक धर्मोके साथक 
प्रतितियत हेतु है या नही ? यदि कहोगे कि घट श्रादिकमे प्रस्तित्वादिक धर्मोक्े 
साधक कोई प्रतिनियत हेतु नहीं है तब तो जिसमे कोई हेतु नही, जो विधाद प्रर्स्त 
है उसका तो प्रतिपादन ही नही हो सकता । भौर जिसका प्रतिपादन नही हो 
सकता उसके सम्बन्धमे निश्चय, चर्चा मार्ग भ्ादिक छुंछे नही बतायो जा सकता। 
यदि कहों कि घट श्रादिक परदार्थोंका भ्रस्तित्व भ्ोदिक धर्मोके सावक प्रतितियंत हेतु 
, हैं तो संशय तो अपने श्राप सिद्ध हो गया । क्योकि एक वरस्तुमे परस्पर विरुद्ध श्रस्तित्व 
और नास्तित्व श्रादिक ' धर्मोके सोधक हेतु पाये जा रहे हैं। वस्तु है एक 'भौर उसमें 
भ्रस्तित्वको सिद्ध करने वाला भी हेतु है श्रौर मास्तित्वकों सिद्ध करने वॉलों भी हेतु 
है। तो जब परस्पर विरुद्ध धर्मकी सिद्धि करने वाले हेतु पाये जा रहे हैं तब तो 
सश्य दुनिवार हो गया । जैसे उस विवादापश्च ऊ ची चीजमें कुछ लक्षण पाये: जाये, 
छूठके ग्रौर कुछ लक्षरा पाये जा रहे पुरुषके हैं, भ्रथवां ठूठके सी लक्षण ज्ञात हो रहे'हैं 
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तव तो सशय होगा ही । यो ही एक वस्तुमे अस्तित्व घमऊे हेतु भी पाये जा रहे हैं 
प्रौर नास्तित्व धर्मके हेतु भी पाये जा रहे है। तव यह संशय होना तो विल्कुल ही 
दुनिवार है। सशयका निवारण नहीं किया जा सकता । 


भ्रवच्छेदक भेदकी प्रपंण/मे परस्पर विरुद्ध लक्षण वाले घर्मोक्ा एक धर्ण में 
प्रविरोध होनेसे श्रनेका तवादमे सशयका प्रनवकाश-- 
् 5 

शझब उक्त शकाके उत्तरमें कहते हैं कि विशेष लक्षणके साधक हेतु बताकर 
सश्यका बात लगाना युक्त नही है वयोकि ग्रस्तित्त श्रौर नास्तित्वका प्रवक्‌ करने 
वाले भेदके द्वारा जब उनकी विवक्षा की जाती है -तव इतमें - विरोध -नहीं रहता। 
जैसे कि एक ही देवदत्तमे एककी श्रपेक्षासे पितापन कहना श्र पअन्यकी भपेक्षासे 
पुश्रपन कहता ये दोनो ही परस्पर बिरोधरहित हैं-। जैसे देवदत्तके पुत्॒कवा नाम हो 
यज्ञदत्त भ्रौर देवदत्तके पिताका नाम हो सोमदत्त तो. प्रव यशदत्तकी अ्पेज्ञातें तो 
देवदतत पिता हुआ झौर सोमदत्तकी श्रपेक्षासे देवदत्त पुत्र हुआ । झव उस एक देवदत्त 
में पितापन भी था जाना श्र पुत्रपत भी झा जाना, इसमे क्या -कुछ विरोध है ? 
कुछ भी विरोध नही । क्योंकि पित्तापन और पुत्रपनको प्यकृ करने वाले भेद उसकी 
हृष्टिमे हैं श्रथवा देखिये जो हेतु श्रन्वय व्यतिरेकी होता है श्रर्थात्‌ जिस हेतुका 
प्रस्वंग व्येतिरिकी दृ्टान्त, भ्रन्‍्वय व्याप्ति व्यतिरेक व्याप्ि वनती है उस हैतुका तो 
सपक्ष सत्त्व है। श्रौर विपक्षासत्त्व भी है । तो क्या ये दोनो विरुद्ध हैं ” ये परस्पर 
अ्रविरुद्ध हैं । जैसे श्रनुमात किया गया कि इस पर्वतमे भ्रग्ति होनी चाहिए धुना होने 
से | तो यहा हेतु दिया गया है घुर्वां, यह हेतु झ्त्वय व्यतिरेकी है। इसका भ्रत्वय 
व्याप्तिमे भी दृष्टान्त है और व्यतिरेक व्याप्तिमे भी हष्टान्त है । भत्वय व्याग्ति वन 
गया जहा जहा थुवा होता है वहा -वहा श्रग्ति होती है,- जैसे रसोईघर । तो देखो- 
यहा ,भ्रन्वय हष्ठान्तमें बाते सपक्षमे हेतुका आया जाना- बना वा । और जब इसकी 
व्यत्तिरिक व्याप्ति वयायी जाती है, जहा श्रग्नि नही होती है वहाँ घुर्वां, भी नहीं 
होता है | जैसे कि तालाव । -वहा श्रग्नि नही धुवा भी नहीं । तो इस हेतुका विपक्ष 
है तालाब । जहा साध्यका श्रमाव पाया जाय उसे विपक्ष कहते हैं तो विपक्षमे घुवाँ 
का असत्त्व है । तो हेतुका सपक्षमे सत्त्व होना श्रौर विश्क्षमे भ्रसतत्व- होना । ये दोनो 
बातें परस्परमे विरुद्ध हैं शर्थात्‌ उस हेतुमे पाये जा रहे हैं। सपक्ष सत्त्व भौर विपक्षा- 
सत्त्व इन दोनोको प्रधक्‌ करने वाला कोई भेद हृष्टिमें बताकर मौजूद हैं। उस 
उस श्रपेक्षासे इन दोनोंमे परस्पर कोई विरोध नही हैं। इसी प्रकार समभना चाहिए . 
कि अस्तित्व भौर नास्तित्वमें भी परस्पर कोई विरोध नही है । घट , भपने स्वरूपसे 
है पर रूपसे नही है। तो यहा अस्तित्वको तो सिद्ध किया गया है स्वरूपसे भौर 
नास्तित्वको सिद्ध किया गया-है पररूपसे । तो अ्रस्तित्व झौर नास्तित्वको प्रधक्‌ कर 
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देने वाना श्र्थात्‌ प्रस्तित्वसे प्रथक्‌ है नास्तित्व और नास्तित्वसे प्रथक है अस्तित्व 
ऐसे । फिसने बताया ? स्वरूप भौर परलूपने | श्रस्तित्वका सम्बन्ध स्वस्पते है पर 
झूपसे नही । श्रस्तित्वका सम्बन्ध स्वस्पसे है पररूपसे नही । नास्तित्वका सम्बन्ध पर- 
ह#पसे है, स्वस्पसे नहीं। इस प्रकार दोनोको प्रथक कर देने वाले स्वस्प श्ौर पररुप 
की जब विचक्षा होती है तो उ्त विवक्षामे श्रस्तित्व और नास्तित्व एक वस्तुमे बराबर 
सिद्ध हो जाता है । उससे परस्परमे किसी भी प्रकारकां विरोध नहीं है। विरोधकी 
वात तो दूर जाने दो । वल्कि यह व॒ति वहाँ पायी जाती है कि इस दोनोमेमे यदि 
एक न हो, दूसरा भी त रहेगा । जैसे घट स्वरूपसे है, पर रूपसे नहीं है। घट घड़ेके 
रूपसे है, कपडाके रूपसे नही'है। श्रव इसमेसे किसको मना करोगे ? थदि कहोगे कि 
घट घडाहपसे है, यह वात गलत है। तो लो घडा ही कुछ न रहा । यदि कहोंगे कि 
कपडा, झूपसे नहीं है यह गलत है तो श्र हुआ कि वह कपडा रूपसे हो गया। 
फिर वह घडा कह रहा तो अस्तित्व और नास्तित्वका व्िवक्षावश कोई विरोध नहीं, 
श्रत अ्नेकान्तवादमे सशयके लिए स्थान नही है 


शक्ाका  द्वाग प्रस्तोतव्य * शेधादि श्रौर दोनोमे प्रस्तुत विरोध दोप-- « 

छठ ् 
शकाकार कहता है कि अनेकान्तवादमे तो विरोध प्रादिक ८५ दोष सम्भव हैं। 
वे ८ दोष ये हैं-विरोध वैय्ाघिकरणा, ध्नवस्थ्रा, सफठ व्यतिकर, सशय, अ्रप्रतिपत्ति 
भ्रौर ग्रभाव । उनमेसे विरोध दोपकी वात सुनो | देखिये ! एक बस्तुमे विधि श्रौर 
प्रतिपेधरूप भ्रस्तित्व एवं नास्तित्व धर्म सम्भव नहीं होते हैं, कगेकि भाव और श्रभाव 
फा परस्परमे विरोध है । जैसे कि 55 श्र गर्मीका परस्परभे विरोध है जहाँ ठढ़ा है 
चहाँ गर्म नहीं, जहाँ गर्म है वहाँ ठढ़ा नही, जैसे ही जिस पदार्थमे प्रस्तित्व है उस 
पदार्थमे नास्तित्व मही रह सकता, और जहाँ नास्तित्व है वहाँ भ्रस्तित्व नही रहता, 
प्यो के प्रस्तित्व तो है भावरूप, जो कि विधि पद्धतिसे ज्ञानका विषय होता है, और 
भास्तित्व है प्रतिषेघरूप जो कि वहाँ इस शब्दसे समभी गई प्रतीतिका विषय है। तो 
जहाँ भ्रस्तित्तका विरोध है, वहाँ प्रस्तित्वका अविरोध है । यो एक पदार्वमे भ्रस्तित्व 
श्रौर नास्तित्वका विरोध है भ्रत सप्त भगीमे स्यात प्रस्ति, स्थादनास्ति ये भंग ही 
नहीं बनते । एफ बांत कुछ कहना चाहिए। दो धर्म एक वस्तुमे सम्भव नहीं 
हो सकते । 


+े 


एक वस्तुमे सत्त्व भ्रसत्त्व भ्रादि नाना धर्मोके विरोधका परिहार-- 
छु 
भव उक्त थद्धाके समाघानमे कहते हैं कि देसिये ! जब किसी भपेक्षासे वस्तु 
में प्रस्तित्त और नास्तित्व प्रतिभाममान हो रहे हैं तव उनका विरोध मसे कहा जा 
सकता है। सभी जन जानते हैं कि घट प्रपने स्वरुप है, परके स्वरुपसे नही है । तद 
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दोनो बातें बरावर उपयुक्त हो रही हैं, तो उनका विरोध वौसे कहा जा सकता है ? 
विरोध होता है प्रनुपलस्भ द्वारा साब्य, श्र्थात्‌ वह यदि एक जगह नही मिलता है तो 
समभिये कि विरोध हैं । जैसे जिन जानवरोमे विरोध है वे एक जगह कहाँ मिलकर 
रहते हैं ? किन्तु भाव भोर भ्रभाव ये तो एक वस्तुमे प्रतीत हो रहे हैं। घट अपने 
स्वरूपसे है पररूपसे नही है यह बात त़ प्रतीत हो रही है, जिस ही समय स्वरूपा- 
विकसे वस्तुकी सत्ता पायी ज़ा रही-है उसी समय पररूपादिकसे श्रसत्त्व भी पाया णा 
रहा है, क्योकि जेसे स्वरूपसे सत्त्व है इसी प्रकार गररूपसे असत्त्व है, यह बात प्रतीति 
सिद्ध है । एक ही समय भाव और श्रभाव एक वस्तुमे पाये जा रहे हैं फिर उनमे 
विरोध कैसा ? देखिये ! वस्तु सत्तात्मक ही है, भाव भावरूप ही है यदि वस्तुको सर्व 
प्रकारसे भावरूप मान लिया जाय तो स्वरूपकी तरह पररूपसे भी उसका भाव वन 
वैंठेगा । जैसे स्व॒रूपसे घट है इसी प्रकार पररूपसे भी घट बन बैठेगा | फिर कुछ रहा 
ही नही । इससे दोनो वातें माननी होगी कि स्वरूपसे तो श्रस्तित््व है। पररूपसे 
नास्तित्त्व है, सर्वा अस्तित्व ही है, यह बात भी नही मान सकते । इसी प्रकार यह 
भी नहीं माता जा सकता कि वस्तुका स्वरूप सर्वथा श्रभाव ही है। यदि वस्त॒का 
प्रभाव ही स्वरूप कहा जाय तो इसका श्रर्थ यह होगा कि जैसे घट पररूपमे नहीं है 
इसी तरह स्वरूपसे भी नहीं है, यह बात वन बैठेगी । इस कारण वोला गया कि 
वस्तुका सर्वथा भ्रभाव ही स्वरूप नहीं है। वस्तु भावाभावात्मक है झौर वे बोनों 
बातें एक पदार्थमे एक साथ पायी जाती हैं इस कारण उनमे विरोधकी बात नहीं 
कही जा सकती। 


घट है पटादि नही है यों प्रयोगका झ्लौचित्य बताकर शक्काकार द्वारा द्वितीय 
भज्भको भज्ध करनेका प्रस्ताव-- 
कै । 

श्रव श्षकाकार कहता है कि देखिये ! पररूपसे असत्व होनेका नाम तो पररूप 
से प्रसत्व है इसका प्रथ क्या है? पररूपका श्रमत्त्व । सो घटसे पठस्वरूपका अभाव 
होनेपर घट नही है यह नही कहा जा सकता, किन्तु यह कहना चाहिए कि पट 'नहीं 
हैं। जैसे कर्थंचित्‌ घट है। जैसे कथचित्‌ घठ है तो कथचित घट नहीं है । इस तरह 
दूसरी वात न कहना चाहिए, किन्तु पट नही है यो कहना चाहिए । जैसे कि कमरेमें 
घटका प्रमाव है तो उस समय यह कहा जाता ना कि कमरेमे घट नही है फि यो ही 
कोई कह बैठता कि कमरा नहीं है । तो जैसे कमरेमें घट नहीं है इस तरहके वाक्य 
की प्रवृत्ति होती है उसी प्रकार घटमें पटका स्वरूप नही है । तो यो कहना चाहिए 
कि पट नहीं है । उसको यों क्यो कर रहे हो कि भ्रथचित्‌ घट है श्र कथचित्‌ घट 
नही है । घट है पट नहीं है, इस तरहसे प्रयोग होना चाहिए । तो शभ्रापके दोनों 
प्रयोग बन जाते हैं । यो प्रयोग न करके घट है, घट लही है, यो दूसरा प्रयोग उचित 
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हुआ कि घट नही है | यो घट भावाभावस्वरूप है इसके विरोधकी फह्यना ग्युक्त है। 


घटनि(ठाभोावप्रतियोगिताके कारण भी पररूपा मावकी घटधमतास ग्रविरीध 


५ 
अ्रव शद्भधाकार कहता है कि घटमे १ररुपकरे प्रमत्त्यका प्र्थ यह है कि धटमें 
रहने वाले प्रभावकी प्रतियोगिता श्रौर जो घटमे रहने वाले प्रभावकी प्रतियोगिता है 
वह पटका धर्मे है। घटमे रहने वाले भ्रमावका प्रतियोगी घट है। प्रतियोगी कहते हैं 
मुकाबलेमे एक विरोधीको | याने घटका प्रभाव मायने घट तो घट के भ्रभावका प्रति- 
योगी है पट तो पटरूपस्े ग्रश्त्त्त होनेका जो प्रयं है प्रथनि घटन रहने वाले प्रमावका 
प्रतियोगी होना यह पटका धर्म है। जैसे कि कमरेमे घट नही है, इस प्रथोगें कमरे 
में घट नहों है, इसका भाव क्‍या हुआ कि कमरैपे रहने वाले प्रभावक्ी प्रतियोगिता 
है भ्ौर उस हीका नाम है कमरेमे नही है ] तो कमरेमे रहने वाले प्रभावकी प्रतियों- 
गिता घटका, धर्म है । कमरेमे जो भ्रभाव है उस भभावका प्रतियोगी घट हुभा । तो 
श्वेसे ही घटमे पटरूपका ग्रमत्त्व है। इसका प्रर्थ हुप्रा कि घठ में रहने वाले प्रमावकी 
प्रतियोगिता है भ्रौर वह प्रतियोगिता पटका धर्म है। उक्त शद्भाके उत्तरमे कहते हैं 
कि यह भी शर्ा युक्त नही है। भले ही अर्घ यह हुआ कि पठ झूयसे प्रसत््वका नाम 
है घटमे रहने वाले प्रभावकी प्रतियोगिता | तो इस तरह कहकर भी पररूपका नी 
झमाव है वह घेटका धर्म है, इसमे तो विरोध नही भाया । जैसे कि कमरेमे घटकों 
प्रभाव है तो ऐसे घटका भ्रमाव कमरेका धर्म है, हसमे भी कोई विरोध नहीं श्राता 
तो प्रथ किसी ढगसे ही बनाया जाय पर यह वात प्रविष्द्ध है कि वस्तुमें पररूपका 
प्रभाव है। झौर, वह पररूपका श्रभाव उस प्रकृत वस्तुका धर्म है । तो ऐसा सिद्धान्त 
सिद्ध होनेपर यह सिद्ध हुआ कि घट भावाभावस्वरूप है। घट मदुभाव स्वरूप है भौर 
प्रभावरूप भी है। स्वरूपसे तो सदुभावरूप है भौर पररूपसे प्रमावरूंप है। इस सेरह 
घट भावरूप प्रभावरूप और उभयरूप सिद्ध हो जाता है। क्रथचिंत्र सादात्म्यरूप जो 
सम्बन्ध है वह संम्बन्धीका ही स्वघर्म हैं। घटका सदुभावस्वरूंपसे सत्वका होना यह 
घटमे कथचित्‌ तादात्म्यरूपसे है | धटठमें प्ररूपका न होना इस प्रकारका प्रभाव स्वरूप 
घर्मं घटमे क्थचित तादात्म्यरूपसे है । यो भावस्थरूप ' होना शभ्रभाव स्वरूप होना ये 
घटके धर्म हैं तव उक्त धक्का युक्त नहीं ठहरती कि ' घटमें पररूपको पसत्त्व पररूंप 


का धर्म है। अल हे 3७ % 7 
द्वितीय 'मज़मे ,''पट सही है” इस प्रकारकी योजनाके श्रौज्ित्यकी पुन 


भारका-- ष ४ 07 ०ज" शाह: ल् प्र 
4 |: 0932 + 5 ] 
दध््मकार कैहता'है कि चलो ड्रस तरहसे घटका;भावस्वरूप श्ौरः झमावस्व- 
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हझूप यो उभय धर्मत्व सिठ्ध करलो इतमेपर भी घट है पट नहीं है,' प्रयोग तो ऐसा ही 
करना चाहिए, क्योंकि पटके श्रभावका प्रतिपादन करनेमे तत्पर जो वाक्य होगा उत्तकी 
प्रद्धत्ति इस ही तरह होती है, जैसे कमरेमे घट नहीं है इसःवाक्यका प्रयोग इस कथन 
में करनेकी प्रवृत्ति हो रही है कि घटका अ्रज्नाव है, न कि भूतल नहीं है हस रीतिसे 
प्रयोग होता है । कमरेमे घट नही है, इसका प्रथं यह है कि कमरेमे घटका भ्रभाव है 
तो इस बानकों बतानेके लिए प्रयोग यो ही तो किया जायगा कि फमरेमे घट नहीं 
है । यो तो कोई प्रयोग वही करता कि कमरा नहीं है, ऐसे ही घर्टमे पट नहीं है ! 
घटमे पररूपताका प्रभाव है, यह बतानेके लिए यह ही तो कहता चाहिए कि 'पठ नहीं 
है । यो तो न कहना चाहिए कि घट नही है लेकिन भ्राप तो सप्त भज्जीमे घट है भर 
घट नही है, इस तरहकी प्रयोग करते हैं। श्रभाव बोधक वावेयमे भभावका प्रतियोगी 
ही प्रधान रहता है याने भ्रभावकों प्रतियोगी वह पदार्थ जिसका कि श्रभाव कहा जा 
रहा और जो प्रपनेमे स्वयं संदुभावरूंप है तो जर्वे-जब भी अभाव बोघक वॉक्य बोला 
जायगा तो इसमे भ्रभावका प्रतियोगी ही प्रधान रहता है। जैसे यह प्रयोग किया कि 
घटका प्रध्वसाभाव कपाल है । कपाले कहते हैं खपरियोकों ) जब घट नष्ट हो” जाता 
है तो खपरियाँ बनती हैं। तो घट प्रध्वस्तोभावे खरिया हैं इसमे प्रधोगे होता है घटा 
नष्ट हुम्ना । कोई यो प्रयोग नहीं करता कि कर्पलि नष्ट हुए | घठका प्रध्व॑साभाव 
कपोल है, तो जिसका प्रभाव है उसकी ही प्रधाततासे कथन हीती है'। याने घट नष्ट 
हुओ यह प्रयोग होता है। तो इसी प्रकार घटमे पटका ग्रमाव है । तो जिसका प्रभाव 
है उमकः ही साम लेकर प्रयोग करना चाहिएँ कि पट नहीं है । तो घटका चाहे भांव 
प्रभाव उभय स्वरूप सिंद्ध कर 'लिया जाय॑ लेकिन प्रयोग हसी तरहका कहना 
चाहिए कि घट है श्रौर पट नही है। तब सप्तभड्भीमे जो द्वितीय भंड्ुक प्रयोग है 
चहं प्रयुक्त है । 


पूर्वे पुर्वप्रयागानुसार घटमे परहृपके नास्तित्वका “पररूपसे घट नही है” 
हस प्रयोगके प्रौचित्यकासमाधानव-- 

४ धड+ -े हर हक [ 

»  श्रव उक्त छड्टाके समाधानमेःकह रहे हैं कि-शझ्भाकार हारा उतना तो - मान 
लिंया गया है कि घट भाव, श्रभाव व उभय स्वरूप है। विवाद केवल इस ,बातमे रह 
गग्ना, कि घट है श्रोर. घट जही हैं।इस प्रकांरके भज् बनाकर धट है पट नहीन्‍है-इसरूप - 
से भर्ज़ बताती चाहिए था १ नो इस सम्बन्धमें।मूल बातप्र झाइये ! जब । यह. मानृ- 
लिया कि घट भाव, अभ्नाव भ्रौर और उमय स्वरूप हैं, तो बस; इतनी सी,बात «सिद्ध, 
हो जानेपर सब लोगोका सब विवाद,समाएं हो'ही गया,, पयोकि सिद्ध/करनेकी ; बातें 
यहाँ वस्तुस्वरूपमें थी कि प्रत्येक द्रव्य भाव, भ्रभाव भौर उभयात्मक है- प्र्थात्‌ स्रपने 
स्वरूपसे है पररूपसे नही है झौर दोनो प्रकार 'भावाऔर भभाव स्वरूप है अब रह-गई> 


ः 
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शब्द प्रयोगकी बात घट है स्पाद घट नहीं है इस तरहसे प्रयोग क्यों किया गधा ? सो 
देखिये | शब्दका प्रयीग पूर्व-पूर्व प्रयोगके श्रनुमार होगा। जिम मम्बन्धर्म पहिलेके 
विवेकी पुरष जिस प्रयोगकों फरते श्राये हैं उस प्रयोगसे ही बाय चना करते हैं, कयो- 
कि क्षब्दका प्रयोग पदार्थफों सत्ताके भ्राधीन नहीं है, किन्तु प्रयोग करने चाले पुराण 
पुंरुषोंके' प्रनुसार होते हैं । 


उदाहरणपूर्वे कर पटमे पररूप नास्तित्वक्े द्वितीय भड़के रूपमे प्रयोग फरनेके 
झौचित्यका समर्थेत-- 
फ् की + - ॒ 
जैसे हृष्टान्तमे लीजिए ! एक वाक्य बोला गया देवदत्त प्रति श्रर्याव्‌ देव- 
दत्त खाना पकाता है तो यहाँपर प्रषन किया जाय कि: देवदत्त शब्दके मायने कया है? 
देवदत्त खाना पकाता है ध्योग शो यह किया मगर देवदत्त शब्दका अ्रथ क्‍या है?े क्या 
देवदत्तके मायने है देवदत्तका श्वरीर । यदि देवदत्तके मायने है देवदत्तका शरीर तो+यो 
प्रयोग करना चाहिए कि देचदत्तका दारीर खाना पकाता है । लेकिन ऐसा प्रयोग कोई 
नहीं करता है। भ्च्छा- वतलावो--देवदत्त प्नव्दका प्र॒ध क्या यह है कि देवदत्तका 
प्रात्मा ? याने वहाँ रहने वाला प्रात्मा । यदि यह भ्रर्थ है तब तो देवदत्त का -भात्मा 
रसोई बताता है ऐसा प्रयोग करना चाहिए । पर ऐसा कौन प्रयोग -करता है-? तब 
तो तीसरी वात यह निश्चय किया कि देवदत़का श्रर्थ है शरीर सद्दित देवदत्तका 
भ्रात्मा ।,तब यो प्रयोग करता चाहिए कि शरीर सहित देवदत्तका श्रात्मा खाना 
पकाता है | पर यो भी कोई नहीं वोलता,। बोला यो द्वी जाता है कि देवदत्त खाना 
पकाता है। तो इस उदाहरणसे श्रापने समझ लिग़ा ना कि प्रथोग जो होते हैं वे धूर्व॑ 
पूर्व प्रगेगके श्रनुसार होते हैं । भ्ौर, जैसा प्रयोग करते चले श्रा रहे हैं उप्त प्रयोगके 
अनुसार प्रयोग होता है । प्ौर उस प्रयोगमें उसका सव भाव समझा जाता है। देव- 
दत्त पचति प्तना फहनेसे वहाँ सब भोव भरा जाता है। श्रव उसमें शब्दशी जरो जरा 
सी बारीशी देखें वाच्यकी भ्ौर उसमें प्रयोग बदलें, फिर तो किसो भी प्रकार ठोक न 
बैठ सकेगा तो समझना यह चाहिए कि वास्तविकता क्या है ? वस्तुका स्वरूप- क्या 
है ”बस उस समझतेके लिए ही शब्द प्रयोग हैन।कि शब्द वोलते।जानेके लिए ध्ब्द 
हैं। तव इस प्रकरणामें भी प्रयोग थहू किया गयाप्है कि जो पूर्व-पूर्व सतत पुरुषोकी 
घारासे चला श्ाया है ।-भ्र्थ उत्तका क्या है सोशद्भाकारने मान ही लिया है। मानता 
ही पडेगा । जो पस्तुमे स्वरूप है उसकी/वात तो सबको मानती ही पड़ेगी | प्रयोगकी 
बोत रह गयी थी । उसका जैसे देवदत्त” पचति इसमें “३ विकल्प करके ३ प्रकारके 
शब्द प्रयोगका प्रसग होना चाहिए, मगर क्यो नहीं किया गया इन प्रकारका भ्रयोगरी 
तो उसका उत्तर है कि परुर्वे-पूर्व'पुरुषोका प्रयोग नहीं है; इस कारण देवदत्त: पचति” 
प्रयोगसे ही 'उसका भ्रर्थ बताया गया। है ।वस यही वात' यहाँ है । पूर्व-पूर्व प्रकारकेः 
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वस्था दोप झायगा क्योकि वह अ्रभाव भी पररूप है। फ़िर उसका भी अभाव-मानि- 
येगा। भर, फिर पररूपाभावका श्रभाव इसका श्रर्थ क्या है” कि पररुपका प्रमाव 
नही । दो प्रभाव कहनेपर विधि वन जाया करती है तो प्रव यहाँ यह कह रहे हो 
कि घटमे पररुपाभाव रुप परका प्रभाव है| पटमे जो श्रातान; वित्तान ततु-श्रादिक 
स्वरुप है उनके श्रभावका भ्रमाव है तो, हसका ग्र्थ यह हुआ कि ये सब; घटरुप होः 
गए। श्रथवा घट पट झादिक रुप हो गए, क्योकि दोका निपैय फरनेसे प्रकृत - हपकी 
सिद्धि होती, है। घटके भ्रमावका भ्रमाव, इसका अर्थ वया होगा ? याने घट। दो 
भ्रभाव होनेपर उत्तकी विधि वन जाया करती है। ऐसे -ही घठमे प१₹रूप्राभावका 
प्रभाव है ऐसा कहनेसे क्या श्र हुआ कि वह सव पर धटस्वरूप,हो गया । तो, घटका 
पररूपाभाव घटसे भिन्न है यह वात तो नही कह सकते । श्रव द्वितीय पक्ष मानेंगे याने 
यह कहेगे कि घटमे पररूपका भ्रभाव घटमे अभिन्न है तो वस ठीक है। यही तो 
सिद्ध करना था कि घटमें परझूपका अ्रभाव घटसे प्रभिन्न है-भौर यह घटका धर्म है 
याने स्वरुपसे भ्रस्तित्वका होना जैसे घटका या वस्तुका घर्मं है इसी प्रकार पररुपका 
नास्तित्व होना, पररुपका प्रभाव होना यह भी प्रकृत वस्तुका, उदाहरणमे घटका 
धर्म है। प्रही वात सिद्ध 'फरना योग्य था, सो यह द्वितीय पक्ष मानमेपर यह मिद्ध हो 

ही जाता है। तब यहाँ यह स्वीकार कर ही लेना चाहिए कि श्रपनेसे भिन्न भस्तित्व- 

रुप धर्मफा जैसे घटमे सत्त्व माना है उसी प्रकार श्रपनेति भिन्न पररुपके असंत्त्वको 

भी घटका घम्म भान लेना चाहिए । यो सप्ठभज्जीमें मूल जो दो मंजू कहे गएं हैं, घट 

में स्वरुपसे अस्तित्व है, घट मे स्वरुपसे नास्तित्व है, यों घट भावासावस्वरुपं है। यह 

बांत मान ही लेनी चाहिये । 


भाव श्रस्माव स्वरूप भ्रौर प्रभाव भावस्वरूप होनेसे वस्तुके उभयात्मक होने 
की शद्धा और उसका समाधान--._ 7 हक डर 
बेब 2) ; हर 

भव शद्भाकार कहता है कि देखिये ! स्वरूपसे' भ्रस्तित््वका होता ही। पररूप 
का प्रभाव कहलाता है ध्ौर पररूपसे भ्रभावहोनेका नाम ही स्वदूपका भाव होता 
कहलाता है। तो भाव और अभाव-इन दोनोका एक वस्तुमें भेद न रहा अ्र्यात्‌ भाव 
प्रभाव स्वरूप है, प्रभाव मावस्वेरूप है। तब इन दोनोमे भेद न होनेसे वस्तु+ उमया- 
त्मक कही गयी । एकात्मकःहै, भाव स्वरूप है,'उसका भी भ्रथ॑ है प्रेमाव” स्वरूप 
शमाव स्वरूप है।उन्तका भी झर्थे है भावस्वरुप:! याने घर्ट स्वस्पसे ही है इसका' अर्थ 
यह हो गया कि वह परस्पसे नहीं है। धट पररुपसे वहीं । है इंसका-प्रथ यह हुमनाकि 
घट स्वरुपसे है। वह तो अर्थकी बात हैगे वहाँ दो बातें कहाँ पडी।हैं.? तब “घटकों 
उम्रयात्मक नही कह सकते । किसी'भी वस्तुको आप उम्रयात्मक ते बता सेकेंगे। इस 
शद्भुके उत्तरमें कहतें हैं कि भाई घटमें भाव झौर भ्रभाव दोनोकी जो बात कही गई 


# 
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है सो जिस जिस प्रपेक्षासे है उस उस निमित्तका'भेद होनेसे भाव और प्रभाव ' दोनो 
भज्ज कहे जायेंगे। यद्यपि शद्युकारका यह कथन “एक देष्टिमें सही है कि स्वरुपसे 
भाव होनेका चाम ही परसुपसे श्रभाव है, लेकिन स्वरुपसे भाव होना इस भावमे अपेक्षा 
की गई है स्वरुपकी, पररुपकी ! तो भ्रपेक्षणीय जो निमत्त है उसका भेद होनेसे 
भाव औ्रौर अ्भावका भेद कहा जाता है, क्योकि स्वद्रव्य, क्षेत्र, काल, भावरुप निमित्त 
की अपेक्षा करके तो भावत्रा ज्ञान होता है भौर पर द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावकी श्रपेक्षा 
फरेके प्रभांवका ज्ञान होता है। __ ' | 


एक॒त्व द्वित््त सख्याके उदाहरण पूर्वक <स्वरूपा भाव प्रौर पररूपाभावमे भेद 
एवं प्रभेदकी [सद्धि-- आह 23, ५ हा १ 


जैसे एकत्व द्वित्वादिक सख्यामे प्रपेश्ञाके भेदसे भेद है इसी प्रकोर एक 'वस्तुमे 
निमित्तेकी श्रपेक्षासे भाव और प्रभावमें भेद है । देखिये / दुत्व सख्यां झ्ौर एंकत्व 
संख्या इन दोनोकी प्रपेक्षासे भेद यह है कि अन्य खऋव्यकी 'भपे जा करेंके तो डुत्व, - तृत्त्व 
श्रादिक प्रनेक सख्याय उंतंन्न होतीहैऔर केवल एक भ्रपने ्रपकी ही अपेक्षा रख 
करके एकत्व सख्या बनती है यांते यह वस्तु-एक' है ऐसा उसे एंक“वतानेमे किसी पर- 
द्रव्पकी झपेक्षा सही करनी पडी, किन्तु एक ही उस स्व॑ द्रव्यकों व्यानमे रखकर बता 
दिया गया कि वह एक है, लेकिन जहाँ दो तीन भ्रादिक' कहने पडते हैं । जैसे ये केला 
दो हैं तो यहा ग्रन्य द्रव्य प्रन्यं केलेकी प्रपेक्षा रखकर दो सख्या वी । तो देखिये ! 
सख्याश्रोमे तो 'परस्पर भेद हो गया अंपेक्षोके भेरमेः सगर सख्या” जिसकी की जा रही' 
है उस'बंस्तुसे सख्यामे भेद तो नही है।कि केला तो प्र्लग पड़े हों श्लौर २ '३ झादिक 
सख्यायें भलग पड़ी होती हो । यो सरूया' संख्येये परदार्थसे मिन्न'नेहीं है । तो जैसे एक 
द्रव्यमे द्रव्यान्तरकी श्रपेक्षा करके त्तो'दुत्व प्रादिक संख्या प्रकट होती है. प्रौर स्वकीय 
निज स्वरुपकी भ्रपेक्षा रख कर मास भ्रन्यकी भ्रपेक्षा किए विना एकल्व सुया प्रकट 
होती है मगर वेह दुतंव संख्या एकत्वन्सस्यासे प्रेनन्‍्य-नेही 'है, मिन्न नही है, ऐमो तो 
प्रतीत नहीं' होता पर्थात्‌ स्पप्ट समभमे भा रहा कि 'एकके मायने प्रलग'है शर'२, ३ 
के मायने भ्रलग'हैं। इतनेपर भी यह/ततो देखिये कि वे २, हे भ्रौदिक सख्यायें सस्या- 
दबाने पदाथे यदि सर्वथा भिन्न हो जाय तो द्रव्य आल्येय न्‌ कहेलायेगा फिर उसकी 
गिनती ही क्या रही ? ग्रिनती भी जुदी हो गई झोर जिन पदार्थोंकी गिनती- की जा 
रही वे पद्मार्थ भी जुदे हो गए । भ्रव गिनती भी न बन सकेगी । तो जैसा ग्रिनतीका 
प्रव्य भिन्न है फिरसभी गिनतीका भाश्रेयेभूत जो पदार्थ है! वह मिन्न नहीं है 4 उस ही 
पदार्थमे गिनती है । ऐसे ही समझना' चाहिये कि भाव “सौर अमाव “इन  दोभाकी 
प्रपेक्षाके भेदसे भेद है फिर'भी भाव और धमाव एक दस्तुमे भभिन्नरण्से रह रहे हैं। 
वस्तु जुदी हो भाव अभाव जुदे हो ऐसा अंही है [: «५. + 
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सख्या सस्यावानमे स्वंधा भ्रभेद व भेदकी भ्रसिद्धिकी तह स्वरूप भाव व 
पररूपासावमे सबवधा पमेद व भेदकी श्रसिद्धि-- 


् कक 


यहाँ शकाकार कहता है कि जो प्टान्त दिया गया है भ्रमी कि जैसे सरया 
परस्परमे भिन्न है। क्योकि उनका प्रपेक्षणीय भेद है, द्रव्य सख्या द्रव्यान्तरकी झपेक्षा 
से होती है। एकत्व सस्या निज स्वरुपसे होती है श्रौर तिसपर भी संख्या, सझ्पा- 
वाल पदार्थसे भिन्‍त नही है। सख्या सस्यावानमे ही तादात्म्य रुपसे है सो यह बात 
मुक्त नही बैठती कि सख्या सस्यावानसे भ्रभिन्‍न है । संद्यां गुर है वह प्रयेक पदार्थ 
है भ्रौर द्रव्य द्रव्य ही है सस्याका द्रव्यमें समवाय सम्बन्ध होनेसे द्रव्य सख्यपेष बनता 
है। यह दाप देना कि सख्या यदि सख्यावानसे भिन्‍न हों जाय तो संख्या प्लग हो 
गयी, सख्यावान पदार्थ भ्लग हो गया तव तो सशय भी ने रहा, उस पदार्थक्री 
सरुयणा न चन सकेगी । यह बात फहना यो अयुक्त है कि सख्याका जब द्रव्यमे समवाय 
सम्बन्ध होता है तब द्रव्य सखेय हो जाया करता है । इस द्वकाके ,उत्तरमे कहते हैं 
कि समवाय कथचित्‌ तादात्म्यसे भिन्‍त कुछ चीज नही कहलाती,। जिसको समवाय 
सम्बन्ध कहते हैं । शकाकार कहता है कि वह सामथ्यं भी वया चीज है। दो द्रब्योके 
सयोग सम्बन्धकी तरह नहीं है। समवाय है कथ॑चित्‌ तादात्म्यरुप । जैसे पदार्थम रुप 
का समवाय है तो पुदूगलमे रुप तादात््यरुपसे रह रहा है, यही उसका भाव है | रुप 
गुणा अलग हैं, पदाथे भ्रलग है, फिर रुप गुणका समवाय होता हो तब पदार्थ रुपी है 
ऐसी वात नही है । तो समवश्य सम्बन्ध कर्थचित्‌ तादात्म्य रुप ही होता, है इसलिए 
कंथ चित्‌ तादाशम्यरुप ही होता है इसलिए कथचित्‌ तादात्म्यसे श्रभिन्‍्त कोई समवाय 
सिद्ध हो, सो नही है ॥ तो यों)सख्याका सखेयमे कयचित्‌ तादात्म्य है ।,तो जैसे सदूया 
अपेक्षाके निमित्तभुत वस्तुके भेदसे परस्पर भेद है फिर भी सखेय पदार्थेसे अ्रभिन्‍्न है 
इसी प्रकार भाव श्रौर भ्रभावकी श्पेक्षाके निमित्तके भेदसे भाव धौर ;पमभावमे भेद है 
और फिर भी एक पदार्थमे वे भाव भर झभाव दोनो रह रहे हैं। भाव भोर अभाव 
का यद्यपि स्वरुप भिन्‍न भिन्‍न है तिसपर भी दोनोका एक पदार्थमें विरोध, नहीं है, 
घयोकि प्रपेक्षणीय निमित्तके भेदसे भाव भौर प्रभाव यहाँ सिद्ध हो रहा।है-। 


8 
| 


एक वस्तुमे सत्त्व व॑ प्रसत्त्वकी प्रतीत्तिक कषन-- ४22 लिप, 


छः पु कप हे अर्भ हो 5 रण 7 के 
दबाद्भाकार कहता है कि एक वस्तुमे; सत्त्व भौर भसत्त्वकी |अतीतति मिध्या है, 
क्योकि सत्त्व झौर अरसत्त्व ये दोत्तो,कहां विदित होते है ? जब भी पदार्थ दिखते।हैं तोः 
या तो यह देखनेमे झ्ाता है कि इसमे सत्त्व है या जब कभी यह दिखतेसें ,भाता “कि 
इसमें प्रसत्त्व है, सत्त्य भौर भप्तत्त्व दोनोंके दोनो एक यसस्‍्तुमे नहीं रहते । भिन्न भिन्‍न 


॥ श्र ] सप्तमगी तरगिणी प्रवचन 


विरोध बनेगा, मगर यह भ्र्ययुक्त है तो इसमे विरोध क्या ? एम दुमरेका बच वैसे 
कर देगा ? तो बाध्यवाघक विरोध वनता ही तव है जब कि ये एक समए स॒ुक्त हो 
जायें । यदि संयीगके विना ही वाघक अपमे व ध्यका विनाश करदे तब तो सभी 
जगह साँपका, नेवलेका, प्रग्तिका सवका भाव हो जायगा क्योंकि श्रव तो मान रहें 
हो यह कि सयोग न होनेपर भी इसमे वोध्य बाघक भाव है | लेकिन ऐसे तो नहीं | 
उनका सयोग होता है तो उत्तरकालमें जो बलवान है वह निर्वल हा बच्च कर देना है। 
सो बाध्य घातक विरोधकी पद्धति देख लीजिये | उसमें यह सिद्ध होता है कि एक 
साधनमे एक ही समयमे दोनों उपस्थित हुए हैं। लेकिन श्राप तो श्रस्तित््व श्रौर 
नास्तित््वकों एक पदार्थमें एक समयभे स्थित ही नही करते । शौर इस विरोधम तो 
यह सिद्ध होता कि यह विरोध उनमे है जो सायोगी हो । ५ 


एक वस्तुसें सत््व श्नौर अपत््वके सहानवस्थारूप विराधका' अमाव-+ 
छः ५ है 

शव यदि कहोगे कि सहानवस्थारूप विरोध है याने सत्त्व भौर श्रमत््व एक 
साथ भ्रवस्थित नही रह सकते तो यह विरोध भी सत्व और असत्वमे सिद्ध नही कर 
सकते, क्योकि वे एक वस्तुमे कालभेदसे दोनो विद्यमान होनेपर होतें हैं यावे सहातव- 
स्‍्था विरोध होता है किस परिस्थितिमे कि वे दोनों एक वस्तुमे रहते हैं मगर पहिले 
कुछ रहा, पीछे कुछ रहा, वहाँ भी तो सहानवस्घा विरोध हैं। जैसे श्रामके फलं 
हरापन और पीलापनका विरोध । जब कच्चा है तब हरा है, जब पक गर्या तो पीला 
हो गया । तो एक ही झाममें रह तो गये दोनो ही, हरापन भी और पौलापन भी, पर 
कालभेदके 'रहा । पहिले हरापन था, पीछे पीलापन होगया । तो वहाँ हम कहते हैं' कि 
पीलापन उत्पन्न होकर हस पीलेपनने हरेपनकों नष्ट कर दिया | तो इस तरह सहान- 
वस्थारूप विरोध वहा ही हुआ जहा ,एक पद्वार्थभे दोनोका रहना सम्भव है । रहे वे 
पहिले श्रौर पीछे लेकिन एक पदार्थमें रहनेकी वात तो सिद्ध होती है, इसमे इतना तो 
फबुल कर किया गया कि अस्तित्व भ्ौर नास्तित्त्व दोनो एक पदार्थर्मे रह सकते हैं, 
लेकिन काल भेदसे रहे तो क्या आपत्ति पश्लाती है सो सुनो | यवि अस्तित्व पहिले 
रहता है तो भ्रस्तित्वके समयमे नास्तित््व तो न रहा | जैसे घटमे श्रस्तित्त्व माना | 
झव पररूपका भ्रस्तित्त्व है नहीं | सहानवस्था विरोघके पक्षमे, तो इसका प्रर्थ यह हो 
गया कि सारा विश्व घटात्मक हो गया । जीवके प्रस्तित्त्वके कालमे जीवका नास्तित्त्व 
नही मानते । तो इसके मायने है कि सर्व पदार्थे जीव सत्त्वमात्र ही रह गए, ऐसे ही 
भानों नास्तित््वके समयमें भ्रस्तित्त्न रहा । जिस समय परधपसे ना स्तित्तकी वात 
कही जा रही थी एक एकान्त मान लिया कि यहाँ तो सर्वया ना स्तडव है। प्रस्तित्त्व 
फो गु जाइस नहीं, तव फिर वह चीज रही हो नही । नास्तित्व ही रहा। एक 
ना पम्तिल्‍्वरूय रहा संत फिर घटका जो 'बर्य फार्य इु्चा था पाती रखना झादिक यह 
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कहाँसे किया जाय ? फिर तो सब व्यवहार ही खत्म हो जायगा। श्रथवा जीवके 
उदाहररणामे नास्तित्त्व ही मानते, भ्रस्तित््व न मानते ) यदि यह बात जरा भी अगी- 
कार नही करते तो इसके मायने हुआ कि जब जीव ही नही है तो बन्ध मोक्ष श्रादिक 
सव व्यवहार खतम हो जायेंगे । श्रौर, सवंधा असत्‌ »| झभाव याने नाश भ्रयुक्त ने 
रहा तब प्रस्तित््त भर नास्लित्व इनका एक साथ सहानवस्थारूप विरोध करता युक्त 
नही है | जीवका भ्रस्तित्त्त ही तब है जब कि उस ही समय उसमे पररूपका नात्त्तित्व 
तव ही तो सम्भव है जब कि जीवका श्रपने स्वरूपसे श्रस्तित्व हो | यो एक वस्तुमे 
सन्‍्व भौर प्रसत्व दोनोका सहानवस्थारूप विरोध भी सम्भव नहीं हो सकता । 


एक वस्तुमे सत्त्व और अ्रम्त्त्वके रहनेमे प्रतिवध्य प्रतिबन्बक भावहूप विरोध 
का अभाव--- 
छः 

प्रस्तित्त और नास्तित्वका प्रतिवन्य प्रतिबन्धक भाव विरोध भी नहीं बनता 
क्योकि प्रतिवध्य प्रतिबन्धक भावरूप विरोध किस स्थितिमे बनता है सो सुनो ! जैसे 
अ्रग्निका काम दाह करता है, किन्तु एक मणि इस प्रकारक़ी होती है कि जिसे श्रग्ति 
के समीप यदि रख दिया जाय तो अ्ग्निमे दाह नहीं बन पाता, क्योंकि सणि और 
अ्र्निमे प्रतिवध्य प्रतिबन्धक भाव बना हुआ है | वहुत्से वनस्पति रस अथवा भ्रौषधि 
ऐसे होते हैं कि यदि पत्तेपर चिपका दिए जायें तो उस पत्तेको श्रग्ति जला नहीं सकती 
जैसे नौसादर घूना जैसी भ्रोपधिको पानीमे पीसकर'पत्तेपर लगा दिया जाप्र तो उस 
पत्तेकी बती त्तेनियापर दाल भी पकाई जा सकती है । ऐस्ता प्रतिवष्य प्रतिबाधक, भाव 
होता है। तो रहे यो वे दोनो एक साथ ना, भर प्रतिवध्य प्रतिबन्धककी वात कहाँ 
रही ? सो मरशि श्रौर दाहके समान भ्रस्तित्व श्रौर तास्तित्वमे प्रतिबन्ध नही है कि 
अस्तित्वके समयमे नास्तित्वका प्रंतिबन्ध हो या नास्तित्वके समयमे अस्तित्वका प्रतिबरष 
हो ? एक खतम हो जाय, एक रुक जाय श्रपना काम करनेसे, ऐसा नही है, क्योकि 
अक्तित्वक समय भ्रपर नाास्तित्व अपना काम करनेसे रुक जाय अर्थात्‌ परझपसे' 
नास्तित्वकी बात न रहे तो इसका श्र यह हुग्ना कि विवक्षित पदार्थभय ही सारा 
जहान बन गया ; भ्रथवा पररूपके नास्तित्वके कालमे स्व॒रूपास्तित्व काम न कर सके 
तो स्वरूप ही न रहा, पदार्थ ही न रहा, लेकिन दोनोका वरावर रहना और दोनोका 
फाम होना यह श्रनुभवस्तिद्ध बात है। तब यो एक वृस्तुमे सत्त्व भौर प्रसत््व दोनोका 
एक साथ न रहनेकी वात दिद्ध नही होती ! 


एक वस्तुमे सत्त्व भौर श्रसत्त्वके विरोधमे शकाकार द्वारा दिये गये उदाहरणो 
के विरोधकी सिद्धिका श्रभाव-- 
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' विरोध बतानेमे जो शीत भ्रौर उप्ण स्पर्शाका ह्टीस्त दिया है वह भी ठीक 
नही है । देखों कोई धपदानी होती है, उसमे श्रवच्छेदकके भेदमे शीत श्रौर उप्ण 
दोनो स्प्शंकी उपलब्धि होती है । किसी जगह वह धुपदानी ठंण्डी है किसी जगह 
गर्म । भ्रथवा किसी घड़ेमे जैसे धूप जलाई जा रही है तो उस घडेमे शीत भोर रुष्ण 
स्पर्श दोनोकी उपलब्धि पायी जा रही है। भ्रथवरा जैसे एक हृक्षम चलपना श्रौर 
प्रचलपना ये दोनो पाये जाते हैं। पत्ते श्रौर टहनियाँ तो चलती रहती हैं तथा तता 
भ्रचल रहता है | भ्रधवा जैसे एक घडेमे जालरूप, धय'मरूप दोनोंकी उपलब्धि है, 
विरोध नहीं है। या एक हो शरीरमे ढका हुआ रूप भौर बिना ढका हुआ स्वव्प 
दोनोकी उपलब्धि सम्भव है कोई विरोध नहीं है । इसी प्रकार एक पदार्थमे सत्तव 
भौर असत्त्व दोनोंकी स्थिति रह जानेमे किसी भी प्रकारका विरोध नही है । 


एक वस्तुमे सत्त्व भौर भ्रमत्तके रहनेमे वेयबधिकरण्य दोपका भ्रभाव-- 
फ् 

अ्रव शकाकार कहता है कि एक ही पदार्थमे सत्ता भौर ग्रसत्त्व दोनोको माना 
जाना वैयाधिकरण दोपसे युक्त है श्रतएव यह सप्तभज्जी युक्त नहीं हों सकती | 
वैयधिकरण कहते हैं उसे कि प्रनेक धर्मोका भिन्न-भिन्न भ्रधिकरणामे रहता भौर 
फिर उन्हे किसी एक ही प्रधिकरणमे बताना । जैसे यहाँ श्रस्तित्तका श्राघार है प्रन्य 
प्रौर भ्रम्तित्वका श्राधार भ्रधिकरण है, तो ऐसे भिम्न-भिन्‍न भ्रघिकरण वाला भ्रस्तित्व 
और नास्तित्वसे एक वस्तुमे सदृभाव बताना यह बैयधिकरण दोप है इसके समाधानमे 
कहते हैं कि एक ही पदाय्थ्में प्रस्तित्व नास्तित्व बतानेमे वैयधिकरण दोप नही 
श्राता ) क्योकि यह तो हर एकके प्रति सिद्ध है कि सत््व श्र, असत्त्वका यहाँ एक 
झधिकरण है | घट है भौर घट परत्पसे नही है तो यर्य ग्स्तिलका झ्रधित्रण भी 
घट हैं श्रोर नास्तित्वका भ्रघिकरण भी घट है। याने अस्तित्व किसमें बताया गया ? 
चढेमें, और नास्तित्व, किससे बताया गया ? घटमे । तो डन दोनों धर्मोक्रा श्रधिकरण 
एक है यह बात प्रतीतिसे सिद्ध है । इसी कारण ६ समे वैयधिकरण सामका दोष 
नहीं होता । ६. 28 


एंक वस्तुमे सत्त्व भौर भसत्तवके मातलेमे प्रनवस्था दोषका झभाव-- 
फ्र् 4 
पब धाद्भाकार कहता है कि एक पदार्थमे स्वरूपसे सत्व, परछपसे नास्तित्व 
की बात कहनेसे भ्रतवस्था दोष प्रायगा जिस रूपसे अस्तित्व है भौर जिस र्पसे 
नास्तित्त्व है उन रूपोम भी प्रत्येकमे भ्रस्तित्व श्रौर चास्तित्वपत्ता बताना चाहिए | 
क्योकि स्पाद्वाद शासनकी यह टेक है कि हर जगह स्याह्वाद होना चाहिए। जैसे घट 
का बताना कि स्वरूपसे अ्रस्तित्व है, वो इस वातको स्थाह्मादसे सिद्ध करना होगा । 
स्वरूपोे प्रम्तित्य है “समे भी य्ह्वित्य भौर तामितव बताता होगा और अप्रस्तित्व 
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तास्तित्व बतायेगे किसी स्वरूप पररूपको श्रपेक्षासे, फिर उतमे भी प्रत्येकमे जो 
स्वरुपसे प्रत्तित्व कहा भ्रथवा पररूपसे त्तास्तित्व कहा उस प्रत्येकमे भी श्रस्तिक्व 
नास्तित्वपना दताना होगा। यो उसके लिए फिर तृतीय स्वरूप पररूप लगेगा । 
बहा भी अस्तित्व नास्तित्वपना कहना होगा । यो स्वरूप पररूप श्रस्तित्व तास्तित्व 
इनकी परम्परा वतानी होगी और इसका कभी विश्राम नहीं हो सकता । तब यह 
प्रनृवस्था दोष हुआ ना ? अनवस्था कहने हैं उसे कि जहाँ श्रप्रमाणिक पदार्थोंकी 
परम्परा कल्पित की जानेसे विश्राम ही न श्राये | तो एक वस्तुमे जिस रूपसे अ्रस्तित्व 
कहा, उसको सिद्ध करनेके लिए फिर अस्तित्व नास्तित्व बताना होगा । फिर उसमे 
भी प्रत्येकमे भ्रस्तित्व नास्तित्वपना बताना होगा | यो भ्रनवस्था दोष हो जायगा। 
श्रव इस शद्भुके समाधानमें कहते है कि यहाँ जो अनतस्था दूषणा बताया है एक 
पदार्थमे जिस रूपसे सत्त्व हैं ग्रथवा जिस रूपसे भ्रसत्व है उतको सिद्ध करमेके लिए 
अन्य अस्तित्व नास्तित्वकी कल्पना बताकर जो ग्रनवस्था दोप बताया गया है बह 
प्रनेकान्तवादमे नही लगा सकता । क्योकि भ्रनन्त धर्मात्मक वस्तु स्वय प्रमाणसे स्वी- 
कार की हुई है | भ्रनवस्थाहै तो वहाँ भायगी जहाँ श्रप्रामाशिक पद्म्थोमि परस्पर 
कल्पित किया जायगा । पर यहाँ भ्रप्रमाणिकता तो रच भी वही है! स्पष्ट तौरसे 
देख लो कि प्रत्पेक वस्तु सत्व श्रौर अ्रसत्व स्वरूप है। तो जो प्रमाणसिद्ध बात है 
उसमे श्रस्य भ्रप्रमाणिक तत्वोकी कल्यना करक्ष युक्त नही है । 


एक वस्तुमे सत्त्व श्ौर भ्रसत्त्वके रहनेमे सक” दोषका भ्रपाव -- 
रे ; मे 0 
भ्रव शद्भाकार कहता है कि एक वस्तुमे सत्व भौर श्रस॒त्वकी कल्पना करनेमे 
सकर दोप शभ्रा जायगा । सकर कहते हैं उस दोषको जहाँ सब घर्मोकी एक साथ 
प्राप्ति हो जाय । जहाँ सब अपेक्षाओकी एक साथ उपलब्धि हो । जिस रुपसे यहाँ 
सत्व कहा जा रहा।है । तो जब सत्व शसर्त्व एक ही वस्तुमे तादात्म्य हैं उनमें 
श्राधार भेद नहीं तव जिस रूपसे सत्व कहा जा रहा उस रूपसे श्रसत्व भी बन 
वेठेगा । जिस रूपसे श्रसत्व कहा गया है उस रूपसे सत्वका भी प्रसंग हो जायग्रा 
क्योकि जव एक ही पदार्थमे दोनो रह रहे हैं श्लौर एक साथ मिलकर रह रहे हैं तो 
उनमें स्थवरूपका सियम नही बनाया जा सकता कि अध्तित्व तो इसी रूपसे है भ्रौर 
नारितित्व इसी रूपसे है । तो यो सबकी एक साथ प्राप्ति होनेसे सकर दोष होगा। 
इस शकाके उत्तरमे कहते हैं कि अ्रनेकान्तवादमे सकर दोषकी भी कल्पना नहीं हो 
सकती, क्योंकि इन दोनो धर्मोंकी स्वरूप भपेक्षा स्पष्ट भिन्न रूपसे प्रतीत हो रही है। 
अर्थात्‌ घट अपने द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावसे है श्रौर परके द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावसे 
हो ही नही सकता । श्रस्तित्व परके द्रव्य, क्षेत्र काल भावसे हो' ही नहीं सकता। 
तो जो प्रतीतिसिद्ध है, प्रमाणसिद्ध है उसमे रूप बदलना और उच्च सबकी जिस 
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किसी भी घमंमे योजना बनी ऐसे सफर दोप यात्री बातें सम्भय नहीं हो सकतीं । 


एक वस्तुमे सत्त्व व अ्रत्तत्त्तके रहनेमे व्यतिकर दोपका प्रभाव-- 


फ् 

प्व धाद्भायार पद्ता है कि एक वस्तुमे सत्य श्र प्रसत्यक्ी कल्पना करनेमे तो 
व्यतिकर दोप हो जायगा । व्यतिकर दोष सहते हैं परस्पर विपयोग गमन करनेको । 
जिस रूपसे सत्य कह रहे हो उस रुपसे धमत्व ही रह जाप, सत्व न रहे ऐसा भी तो 
हो सकेगा । जब एवं वस्तुमे सन्‍्त्र प्रौर प्रसत्व समोग रूपसे बिना परदेके साहित्यिक 
ढगसे मान रहे हो तो वहां यह भी तो हो समता है क्रि जिस हपसे सत्व हो हीते। 
भ्थवा जिस रुपसे भमत्व ही कह रहे हो उस रुपमे सत्व ही रहे, प्रसत्व न हो, योँ 
परस्परके विपयोपर एक दूसरेका भ्रधिकार न बनेगा | एक दूसरेके विपयमे पहुंचेगा | 
यही तो,व्यतिकर दोप है | इस धकाके समाघानमे पहते हैं कि व्यतिकर दोपकी 
कल्पना फरना अ्रविधेक है | जो बात प्रनुमवसिद्ध है प्रतीतिसिद्ध है सय लोगोंको 
स्पष्ट समभमे धा रहा है, वहां विषय बदलना धौर व्यतिकर दोप बताना यह के 
सम्भव है ? सब ही लोग प्रत्यक्षत जान रहे हैं कि घटका घटत्व घटके रूपने ही है । 
कही घटके रूपसे प्रसत्व न वन जायगा । घटमे नास्थित्व पररूपका ही है| कहीं पर- 
रूपसे भ्रस्तित्व न वन जायगा । यह तो साफ वात है । कोई पदार्थ है तो उम्ये ये दो 
बातें न्यायप्राप्त भ्ौर स्ववयसिद्ध है कि झपने स्वरूपसे है, परके स्वरूपसे नही है। 
तो यों प्रतीतिसिद्ध वस्तुंमे व्यतिकर दोषफी कल्पना नहीं की जा सकती । 


एक वस्तुमे सत्त्व व असत्त्वक्ते रहनेके विषयमे सशय, अप्नतिप्रत्ति व भमाव 
दोषका धमाव-- 


छठ 

भव धाद्भधाकोर कहता है कि वस्तुफों जब सत्त्वासत्वात्मक मात लिया सद्दूप 
है, प्रसद्रूप है, ये दोनो बातें जब फह रहे हो तो वस्तुमे फिर यह निश्चय नहीं किया 
जा सकता कि वस्तु सद्रूप ही है भ्रथवा वस्तु प्रसत्वमय है वस्तुमे यह ही स्वरूप है, 
ऐसा ही है, ऐसा निश्चय नहीं बन सकता । धौर, जहाँ तिदचय नही रहता है भोर 
पनेक धर्मोका प्राश्य किया जाता है वहाँ सशयदोप हो जाता है । जैसे किसी पदार्षमे 
दो धर्म कल्पित किए जा रहे हो कि यह सीप है या चाँदी ? तो वहाँ मिए्चय तो त हो 
सका कि यह सीप ही है भ्रथवा यह चांदी ही है। तो वहाँ सक्षय दोप हो गया, भौर 
संशय दोष होनेसे वहाँ कोई निदचयरूपका ज्ञान न बना । तो यो प्प्नतिपत्ति दोष हो 
गया । झौर जव अप्रतिपत्ति है उसके सम्बन्धम कुछ निर्णय ही नहीं, जानकारी ही 
नहीं, पो इसका भर्थ यह हुआ कि सत्त्वात्मक वस्तुका श्रभाव है। तो यो सतत भौर 
असत्त्वका एक वस्तुमे कल्पना करला सशय श्रप्नतिपत्ति भौर प्रभाव दोपसे युक्त है । 


सप्तमगी तरगिणा प्रवचन [२७ 


श्रव उक्त छड्भाके समाधानमे कहते हैं कि वस्तुके सत्त्व अ्रसत््व स्वरूपमे सशय अप्रति- 
पत्ति भर श्रभावकी कल्पना करना भी युक्त नही है। इस सम्बन्धमे पहिले भी बहुत 
विध्तारसे वत्ताया गया था कि यहाँ सत्त्व और भश्रस्तत्व्का सशय नही है, पूर्णारूपसे 
निडचय है कि वस्तु भपने द्रव्य, क्षेत्र काल, भावसे है ही है। वह बस्तु परके द्रव्य 
क्षेत्र काल, भावसे नही ही है। वहाँ सशयकी स्थान नही है । पूर्णूपसे निश्चय है 
झौर इसी कारण इन भड्भोमे एवं शब्द दिया गया है। इस कारण त उसमे सशयका 
श्रवकाश है श्रौर न अ्रप्रतिप्रत्तिका प्रवकाश है । रुपष्ट ज्ञान हो रहा है कि पदार्थ है 
तो है ही है श्रपने रूपसे, भौर यह है पना तब बन रहा है जब पररुपसे नहीं है। तो 
यो सत्व श्रौर असत्व दोतोका निरच॑य हो रहा है तब अप्रतिपत्ति तही है, और श्रप्रति- 
पत्ति न रहनेसे स्पष्ट सद्भाव सिद्ध होता है|। वहाँ प्रभाव दोपका भ्रवकाद नही है। 
यो वस्तुको सद्सदात्मक मार्ममेमे विरोध श्राटिक आठों ही दोष सम्भव नहीं हैं! 


हेवुधआदमे साधकत्व ब दूषकत्वकी स्थितिकी भाति एक्र वस्तुमे सत्त्व अप्ततत्व 
की प्िद्धि-- 
हा 

श्रव वस्तुको सत्व भ्रस॒त्वमय सिद्ध करनेके वाद श्र इसमे शास्त्र श्रौर युक्तियो 
से सत्व बतानेके वाद इसमे विरोघादिक कोई भी दोप नहीं हैं, ऐसा स्पष्ट बतानेके 
बाद भ्रव कुछ उन दार्शनिकोको जो कि मिश्याद््ष॑नके श्राग्रहसे तत्वका ग्रहरा' नही कर 
रहे हैं उनको वे लोक सिद्ध हेतुवादका प्राश्रय करके' समभाते हैं'तो' यह वर्नांते हैं, 
देखो, हेतुवआदमे भी स््रपक्ष और परपक्षकी श्रपेक्षामे सोचता व'वाघकताकी बाल 
प्राती है। जिसको' प्रपने भ्रभीष्ट साध्यकी सिद्धि करना' है उसे हेतुका प्रयोग प्रवेश्य 
करना पडता हैं। भ्रतुमानमे जिस साध्यंको सिद्ध करना है उस साध्यकी सिद्धिके लिए 
हेतु अवश्य बोलना पडेगा | तो' जो भी हेतु वोला जायगा घह भी हेतु अ्पनेपक्षेका 
साधक हो और परपक्षका बाधक हो, यह बात तो होनी ही' पंडेगी । श्रवः जब स्वपक्षे 
साधकंता भौर परपक्ष दूषण ये दोनों वातें हेतुमे था गयी तो भव देखिये ! हेतु इस 
दो धर्मोहप हो गया ना ? जैसे कि प्रकृतमे वस्तुक्ो सत्व भ्रसत्वमय बताया जा रहा 
हैं तो उसके उदाहरणमे यही देख लीजिए ना कि हेतु स्व्रपक्ष साथकता श्रौर विपक्ष 
दूपणता इन दोनो घमोसे युक्त है तो हेतु कहना जरूरी है, क्योंकि केवल प्रतिज्ञासे 
साम्यकी सिद्धि नही होती । कह दिया इतंनेसे क्या ? इंस पर्ृ॑तमें श्रग्नि है, छत्तना 
कहने माप्से श्रग्ति सिद्ध व होगी । उसका हेतु देना पडेगा कि धुम होनेसे । श्रव जो 
भी हेसु दिया गया उस हेतुमे यह कला होगी ही कि वह हेतु अपने पक्षकों सिद्ध न 
करे विपक्षकी व्यातृत्ति करें तो ये दो धर्म हेतुके श्रवश्य होते हैं | भ्रव [इसमें यह देख 
लीजिए कि जिस स्वरूपसे हेतुर्मे साधकपना है उस रूपसे हेतुर्मे दृषकपना नहीं है । 
पर, जिस रुपसे हेतु्में दूषकपना हे उस रूपसे हेतुमें सांधंपना नहीं है। यो तो 
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साधकता और दूषकता येदोनों ग्रत्यन्त भिन्न हैं लेविन हैं तो वे दीनो हेतुके चर्म 
सी हेतुकी भ्रपेक्षासे वे कथचित प्रभिन्न हैं । प्रव इसमे इस दे पकी कल्पना करना 
निराधार है कि कोई कहें कि जब हेतुकी भपेक्षा साधकत्व श्रीर दूपकत्त ये दोनों 
धर्म भ्रभिन्न हैं तो जिस रूपसे दूषकता हो जाय यो सकर वन जाय या जिस रूपसे 
साधकता है उस रूपसे दूषकता ही रहे। यो व्यतिकर हो जाय श्रथवा विरोध 
प्रादिक हो, साधकता श्ौर दूषकतामें विरोध हो | इनका भिन्न भ्रधिकरण मादा 
जाय, यह दोप सम्भव तो नही है। सभी दाग निक इस बातको स्पष्ट समझ रहे हैं। 
तो जैसे इस हेतुबादमें विरोध श्रादिक ८ दोष नहीं श्रा रहे हैं तो ऐसे ही ग्रतेकान्त 
क्रियामें सत्व और श्रसत्वकी भी एक वस्तुमें दृत्ति हो सकती है | वहा भी ये विरोध 
श्ादिक ८ दोष सम्भव नही है | अत वस्तु सदुसदात्मक है और उनकी अपेक्षा देकर 
यहाँ ७ भज् बताना प्रमाणतिद्ध है । 


माख्य सिद्धास्तमे भी श्रनेकान्त प्रक्रियाते भ्राश्रयका प्रमत्त-- 


छ् 

यह बात पूर्णतया तथ्यभूत है कि भ्रनेकान्त प्रक्रियमे सभी वादियोकी सम्मति 
है, क्योकि किसी न किसी रूपसे एकानेक स्वरूप वस्तु सबने ही माना है। जैसे कि 
साख्य सिद्धान्तमे कहा है कि सत्व रणों भौर तमोगुणकी साम्य अवस्थाकोी प्रवात 
कहते हैं | तो इस लक्षणमे प्रधानकी' एकालेकात्मकता स्पष्ट विदित हो जाती है। 
उसके मतसे एक प्रधान ऐसा स्वीकार क्रिया गया है जो प्रसन्नता, लघुता, शोष, राताप 
कारुण्य भ्रादिक भिन्न-भिन्न स्वभाव रखते हैं, ऐसे पदार्थोंका एक प्रधान स्वरूप सवी- 
कार किया है, तब यही तो स्पष्ट हुआ कि यह प्रघान एकानेक स्वरूप है । तो भते- 
कास्‍्तवादसें भी यही बात कही जाती है। वस्तु सत्व असत्वमय है, एकानेकस्थसूप है, 
नित्यानित्यस्वरूप है । तो इस प्रकारकी श्रनेकान्त पद्धति सबने ,ही क्रपनाई। यहा 
शकाकार कहता है कि प्रधान तो कोई एक वस्तु ही नही है, किन्तु धाम्प भ्रवस्थाकी 
प्राप्त सत्व रजो तमो गुर ही प्रधान कहलाते हैं, क्योंकि सत्व रजो झौर त्षमों -गुणके 
समूहमे ही प्रधान पदको शक्ति भानी गई है | इस कारण यहा एकानेकस्वरूप सिद्ध 
नही किया, जा सकता है । उत्तरमें कहते हैं कि यद्यवि तीनो गुणोका समूह ही 
प्रधान है तो भी यह बात तो प्नेकान्तवादकी पद्धतिपर प्रकाश डाला जा रहा है । 
किसी भी रूपमे भाव लो ) तीन गुणोका समूह प्रधान है ठीक है, पर जाहिर ही 
यह होगा ता, कि यह प्रधान एक है भर त्रिगुशात्मक है। तो एकामेकात्मकपना मो 
मरा ही गया । समुदाय भौर समुदायीमे भेदभाव नहीं है तीन ग्रुणोका समूह अधाब 
हैं त्तो उस प्रधानमें और 8न तीन गुरोमि क्‍या भेद हैं ? उनका ही समुद्द तो प्रधान 
माता है। समुदायक्ते अनेक अवयव वहाँ तो हुए गुण धौर समुदायरूप हुई एक 
वस्तु । इन दोनोमे अ्भेद माना गया है। जहाँ गुण परययिवान हरव्य कहा है. वहाँ भी 
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तो यही बात है | गुण पर्यायिका जो समुदाय है' सो ही द्रव्य हैं। यो ही प्रघानको 
माना । तीन गुणोका जो समुदाय है सो ही प्रधान है । तो एकानेक स्वरूपता तो शा 
ही गई । भनेकान्तवादभे यही तो होता है । तो अनेकान्तकी प्र क्रियामे सभी वादियों 
की सम्मति है। सबने ही वस्तुको एकानेकस्वरूप माना है । 


नेयायिक सिद्धान्तमे अनेकान्त प्रक्रियाके आश्रयका यत्न-- 


कै 

श्रौर भी सुनो | नेयायिक सिद्धान्तमे द्रव्यत्व भ्रदिकको सामान्य विशेष रूप 
स्वीकार किया है । क्यों हैं द्रव्यत्व भ्रांदिक सामान्य भ्रौर विशेष स्वरूपकी वहाँ 
्रनुवृत्ति भर व्याद्त्ति स्वभाव पाया जाता है, याने अ्रनेक पदार्थोमि यह भी द्रव्य है। 
यह भी द्रव्य है, इस प्रकारका भरनुवृत्त ज्ञान पाया जाता है। सबकी ही चुढ्धिमे जो 
: इस प्रकारका उस पदार्थमे विपण है इस कारणा तो वह सामान्य स्वरूप हुआ झौर 
व्यावृत्त स्वभाव वाले हैं याने जो अन्यको प्रथक करे, जैसे कभी द्रव्य नहीं है, द्रच्य 
कर्म नही है तो लो इसमे व्यावृत्त स्वभाव श्रा गया ता | तो यह विश्वेषर॒प हो गया । 
यो पदार्थ सामान्य विशेषरूप है यह उनके सिद्धान्तसे ही जाहिर होता है। भनेकान्त 
प्रक्रियामे भी यही धात है--वस्तु एकानेकात्मका है, सद सदात्मक है; नित्यातित्या- 
त्मक है, सामान्य विज्लेपात्मक है। जो अनेकान्तवादकी प्रक्रियायें हैं उनका हो अनुस- 
रण सबको करता ही पडा है। देखिये जितने भी द्रव्य होंगे--जैसे श्रात्मा, मन, 
पृथ्वी, जल श्रादिक द्रव्य माने हैं, यह भी द्रव्य है, यह भी द्रव्य है. सभी उन्र पदार्थोंमे 
द्रव्यपनेका ज्ञान भ्रनुगत है। यही भ्रनुवृत्त परिज्ञान है। यह भी द्रव्य है, यह भी' द्रव्य 
है श्र्थात्‌ मानते हो कि द्रव्यत्व सामान्य स्वरूप है श्रौर जब द्रव्य गुण कर्म थे सब 
पदार्थ सामने रखे है तो वहां व्यावृत्तिका ज्ञान होता है। द्रव्य गुण नहीं है। द्रव्य 
कर्म नही है श्रादिके व्यावृत्तिका ज्ञान होता है। तो ऐसी दो ' प्रकारकी पद्धतियोके 
विषय होनेसे देखो' द्रव्यत्व भ्रांदिक सामास्य आ्रोर विभेषरुप है । तो सिद्ध हुआ ना, कि 
यह द्रव्य सामान्य विशेषात्मक है । यो ही गुरोगोमे लगा लो । गुर भी अनेक होते ह। 
उन अनेक गुणोमे यह भी भुण है यह तो हुआ अंनुवृत्त वुद्धिका विषय याते सामान्य 
भर गुण कर्म झ्ार्दिकर्मे परस्पर कर्म गुण नहीं है। यह। हुआ व्याहत्ति वृद्धिका 
विपय । तव यह विश्लेपस्वरूप हुओ । तब देख लिया ना कि एक ही पदा्धमे सामान्य 
विशेषात्मकता इस सिद्धान्तिने भी' माना है। कर्ममें भी इसी तरह लगा लीजिए । 
जितने प्रकारके कर्म हैं-५ प्रकारके माने गए उत्क्षेपरा, श्रवक्षेपण श्रादिका हन सथ' 
कर्मोमे यह कर्म है यो तो होता है अनुगत वुद्धिका विषय । सो सामान्यस्व रूप हुआ 
और गुण कर्म नही है, द्रव्य कर्म नहीं है यह हुश्ा प्रथक करमेकी बुद्धिका' विपय॑ 
अर्थात्‌ यह विज्षेष स्वहुप हुआ । तो यो सभी पदार्थ साम्राम्भविशेषात्मक हैं, यो 
नैयायिक “सिद्धाल्तमे भी' भनेकान्त प्रक्रिया मानी गई है । 


के 
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सौगत सिद्धान्तमे भ्रनेकान्त प्रक्रियाके प्राश्नयका यत्न-- 
फ् 

भरत सौगत सिद्धान्तकी बात सुनो ! वहा माना गया है कि एक मेचक ज्ञान 
चित्रज्ञान श्रनेकाकार है | जैसे पञववरण स्वरूपरत्न मेचक होता है । जब शान किया 
तो वह एक प्रतिभापात्मक ही तो नहीं हुआ मग्रर एक प्रतिभास स्वरूप है। पञ्च 
बर्ण वाले मेचक रत्तका ज्ञान यदि एक प्रतिभापात्मक है तो भी चित्रज्ञान न रहा 
यो तो हुआ यह भ्रनेकाकाररूप श्रौर नील पीत श्रादिक नाता आरकारोका जो ज्ञान है 
वह चित्रज्ञान है, एकाकार ही न रहा । यो तो चित्रज्ञान अ्रतेक्ाकार स्वरुप है, फिर 
भी मेचकज्ञान अनेक नहीं हैं । तभी तो उसमे एक एक बचनका प्रतिवोध किया 
जाता है कि यह है मेचक ज्ञान | तो वह भेचक ज्ञान, चित न्ञान तो एक ही है। तब 
देखो ना, कि यह ज्ञान भनेकानेकस्व रुप हों गया । श्रनेक स्वहप तो यो है कि उसमें 
प्रतिभास नाना हैं । और, वह मेचक ज्ञात एकस्वरुप यो है कि वह एक परिणमन 
है, एक ज्ञान है भ्रौर इसी रूपमे अनुभव होता है कि यह मेचक ज्ञान है, ऐप्ता क्रिसीको 
अनुभव नहीं होता कि यह सव मेचक ज्ञान हैं। एक ज्ञानमे एक ही ज्ञानकी बात कही 
जाती है । तात्परय यह है कि इस सुगत सिद्धान्तमे भी चित्रज्ञानको अनेकात्मक कहा 
गया है। तो प्रनेकान्तकी प्रक्रिया बिना कोई भी दार्शनिक प्रपना मन्तव्य॒ सिद्ध नही 
कर सकता । हैं 


चार्वाकमन्तव्यमें अनेकान्त प्रक्रियाके आश्रयका यत्न-- 


भ्रौर, भी देखिये ! चार्वाकते माना है-ए्त्री, जल, भ्रग्नि, वायु ये चार तत्त्व 
हैं भौर उन तत्त्वोंसे चेतन होता है। जेसे कि कोदो श्रादिकसे मद शक्ति प्रकट होती 
है । ऐसा चार्वाकके गुरु ह॒हस्पतिका सिद्धान्त है । उनके सूश्रमें कहा गया है। तो यहाँ 
यह विचार करें कि यह सही है या नही ? यह तो श्रन्‍्य प्रकरणकी वात है। यहाँ 
प्रकरण केवल भ्रनेकाल्त प्रक्रियाका वताया जा रहा है तो यहाँ उस चेतन्यको पृथ्वी 
आदिक भूत चतुष्टय परिणाम माना | तो यहाँ देखो । उसने एकानेकात्मक स्वीकार 
कर लिया ना ? वह चेतन एक है जो कि उन चारोसे उत्पन्न होता है भौर वह भनेक 
रूप है क्योकि पृथ्वी श्रादिक चारोसे भ्रतिरिक्त भ्रन्य एक कुछ नही माता गया है। 
कही वे ५ होते हैं कि ४ तो पृथ्वी श्रादिक धौर १ वेतन | भगर इस तरह मात लें 
तो चेतत एक दूसरा -तत्व व जायगा । फिर ४ भुत हैं इस तरहका सिद्धान्त ने 
रहेगा | तो देखिये ! उस एकको उन्होंने श्रतेक स्वरूप माना। भव शोर भी विचार 
करिये | चोर्बाक सिद्धान्तमे पृथ्वी श्रादिक एक-एक पदार्थ चेतन नही हैं, दधोकि ऐसा 
माननेसे घट पट झादिक सभी पदार्थ चेतन बन जायेगे । उत्तका सिद्धान्त यह है कि 
पृथ्वी ग्रादिक अनेक स्वरूप यह एक चेनन है। यहाँ प्रक्रिया पर दृष्टि डालिए कि एक 


सप्नमगी तरगिरणों प्रवचन [१३१ 


प्रनेकात्मक विधिसे ही वे ऐसा वोल सके । भ्रनेकान्तकी प्रक्रिया विना न तो कोई 
किसी बातको सिद्ध कर सकेगा। वह मिथ्या हों या समीचीन हो यह तो एक निर्णय 
की बात है । मगर वचन व्यत्रह्मर सिद्धान्तकी स्थापना यह अनेकान्तकी प्रकिया बिना 
नहीं हो सकता । दार्श निकताकी वात तो यह है ही लेकिन लोक व्यवहार भी बिता 
ग्रनेकान्तवादकी प्रक्रियाका भ्रनुसरण किए बन नहीं सकता । सव जीव ये तित्या- 
तित्यात्मक हैं| तो हैं श्रथवा वे भ्रव नही रहे ये दोनो वातें प्रत्येक मनुष्यमे लोग 
समभते है तभी व्यवहार चल रहा है । किंसीको कुछ उघार दिप्रा तो उसीसे क्‍यों 
मंयिते हैं ? श्रट्पट किसी अन्यसे क्यों नही माँगते ? इससे सिद्ध है कि नित्यपना है, 
जिसे दिया था वही है यह, तव उधार देने लेनेकी प्रक्रिय बनी और यदि पुरणंतया 
उम्त ही समयकी भ्रवस्थावात हो तो भी नहीं वत सकता । परिणाम तो होता ही है । 
कालका परिणमन हुआ, अ्रवस्थाभेद हुआ, दिन भी कुछ गुजरे। तव उसकी सूद 
भी कुछ बना । ये इन सभी वातोंसे भनित्यता भी जाहिर होती है । तो यो नित्या- 
नित्यात्मक माना तव यह लोकव्यवहार वन सका । तो इस तरह श्रनेकान्तकी प्रक्रिया 
बिना कोई भी दा्मिक न अपना सिद्धान्त स्थापित कर सकता श्रौर न कुछ लोक 
व्यवहार ही वन सकता । 


मीमापक सिद्धान्तमे प्रनेकास्त प्रक्रियाके प्राश्नयका यत्न-- 


मीमासक मसिद्धान्तमे ज्ञानके सम्बन्ध यह वताया गया है कि प्रमाता, प्रमिति 
एव प्रमेयाकार एक ही ज्ञान होता है। प्रमाताका श्रर्थ है- जानने वाला आत्मा । 
प्रमित्िका भ्रथ है जानन क्रिया । और प्रमेयका श्वर्थ है, ज्ञानकके विषयभुत श्रतेक्‌ 
पदार्थ । तो जो ज्ञान नही होता है वह ज्ञान एक है और प्रमाता प्रमिति तथा प्रभेया- 
फार ही है। इसका हेतु यह है कि भ्रनुभव ही इस प्रकार होता है--मैं घटकों जानता 
है। यहाँ में तो हुआ प्रमाता भौर घट हुग्ना प्रमेय भौर जानता हू यह है प्रमिति 
यहा भझनुभव एक है और उस एफ भ्रनुभवमे सम्बन्ध है इन तानका । यामे ज्ञानकी 
जो मुद्रा बनी वह सुद्रा उस प्रमाता, प्रमिति झौर प्रमेयके विषपयरूपसे बनी। ज्ञान 
कोई ऐसा नही कि जो केवल एक प्रमाताके ही श्राकार हो--भ्रह । इससे ज्ञान किया 
धौर यदि ज्ञान होता है तो में भपनेको जान रहा हू तो वहां तीन बातें श्रा ही गई । 
मेँ हू प्रमाता, भपनेको हुआ प्रमेष भ्लोर जानता हू यह है प्रमाएा | तो ज्ञानकी जो 
मुद्रा बनती है वह वचती है प्रमाता, प्रमेब, प्रमितिके आऊ़ारख्पसे । दूसरा हेतु यह है 
कि ज्ञान जितने होते हैं वे मव स्वत प्रकाशक होते हैं । तो जब ल्‍्वत प्रकाद्क हुए 
तो आकार ज्ञानका इन तीनरूप होगा ही । ये भिन्न नहीं है, परसे ज्ञान प्ाये ऐसी 
वात नहीं है। इसलिए यहाँ विषयभूत परपदार्थके श्राकारकी बात नहीं कह रहे, 
किन्तु ज्ञानमे विपयपनेसे भ्रांवे हुए प्रमेयकी वात कही जा रही है भौर वह प्रवाथन 
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स्वत्त' हुआ है भौर घह रव है प्रभाता प्रौर ज्ञानमे जामत तिया तोड़े हौ। तो थो 
जो'शञाग होता है पह प्रमाषा प्रम्िति भौर प्रमेगावार होता है। ऐसा मीमसिय 
सिद्ञाततमें यहा गया है । प्रव उक्त मीमाँसक सिद्धान्तसे यह परसना है कि प्रोवान्त 
फी प्रक्रिया किस तरह प्रपनाई गई है। यहां वह स्वींगार किया £ फि प्रमाता प्रसित्ति 
प्रौर प्रमेयरुप भ्रनेफ पदार्थ उनसे! विपयपनेस सहित एफ ज्ञान हैं । शान एवं है जिसमे 
पिपय ये तीन हुए | ऐसा ज्ञान स्वीकार पिया है तो यहाँ विपयपनेयी प्रपेञ्ञास तो 
बात भायी तौन भौर शानस्वरूपकी अपेक्षास बहू हैँ रक्क ही। विपमपनेका शान 
स्परुपता होमेसी उन तीनके विपयात्मगफ ही यहू एयं ज्ञान स्वीकार किया है । ग़ात्पय 
तो यही हुआ फि यह एफ ज्ञान भितयात्मक है, एयानेकास्तात्मय' है, यही तो भ्नैकास्त 
की प्रक्रिया है। 


पनेकान्त,प्रक्रियामे वस्तुपरिचयकी समीचीनता-- 


छ््ि 

प्रय उक्त सब बातोमे सप्त भज्जी बनाई जा सकती है। शान स्थात एक है, 
शान स्यात प्रनेक है| शान स्थात एक श्रौर भनेफ है, शान स््यात प्रवक्तव्य है, शान 
स्पात एक भ्रवक्तथ्य है | ज्ञान स्पात अनेक वक्तव्य है, ज्ञान स्थात एफ भनेक प्रवत्तव्य 
है | इसी प्रकार इन ऊपर बताये गए सभी दार्शनिकोके सिद्धान्तम एक प्नेक सामा- 
न्यू विधोष सभी घनेफान्त प्रक्रियायोर्में सप्तभाज्णठी लगायी जा सक्‍तो है। जैसे कि 
भैयामिफ जन द्रव्य गुग कर्म भ्रादिक पदार्थ मानते हैं तो वहाँ सामान्य विशेष घटित 
हो ही जाता है । द्रव्य द्रव्य इस्ते प्रकार प्रनुदत्तिका ज्ञान होनेते सामान्य प्राण भौर 
द्रव्य गुण मही, फर्म नहीं, ऐसी व्याइक्तिका योध होनेसे सामान्य धाया । अब उस 
ही एकफो जैसे द्रव्य ही लिया तो यह स्यात सामान्य रुप है। यह स्थात दिशेषणरूप 
है, यह स्थात 'सामान्य विशेषह्प है, यह स्पात भ्रवक्तत्य है, यह स्यथात सामान्य 
भ्रवक्तव्य है यह स्थात विशेष भ्रयक्तव्य है, यह स्यथात्‌ सामान्य विधेष पअवक्तव्य हैं । 
तो यों सभी दाएंनिकोंने भ्रपने सिद्धान्त निर्माण में भ्रनेकान्त प्रक्रियाकों प्रपमाया है 
भ्रौर वास्तविकता भी यही है कि प्र क्रियाचोको 'अपनाये विना न सो कोई दशन वन 
सकता, न लोकव्यवहार हो सकता । बल्कि यह भी फह सकते हैं कि अनेकान्त 
प्रक्रियाफे श्रपनाये विना कोई बोल भी नहीं सकता । 


- भनेकास्तप्रक्रियाके बिना बोघगतिका श्रभाव-- 
फ्ा ! 
देखिये ! किसीने'फुछ कहा तो जो कहा सो है, जो नही कहा गया सो नही 
है । फोई कहता है फि मैं सत्य ही बोलता हू तो उसके सांथ साथ यह ' तो लगा ही 
हुआ है कि में असत्य 'नहीं बोलता हू । दोनो बातें माननेसे ही 'प्रभिप्राय बनेगा | भले 
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ही उनमेसे बात एक ही कही जाये। लेकिन दूसरी वात उसके साथ लगी हुई ही हैं। 
केसी भी चीजके मम्बन्धमे कोई यंह कहे कि यह है तो उसके साथ यह दूसरा! [गैजड 
पगा ही हुआ है कि यह प्रत्य कुछ नही 'है--मह ही है; यह अन्य कुछ नहीं हैं ।' भझौर 
फिर ये दो बातें एक साथ'नही कही जा सकती ) इस कारण भवक्तिव्य हैं। थे' तीरने 
स्वतस्त्र भू तो स्पष्ट हों भ्रा गए । फिर इसका सयोगी अंजू बनकर ७ भर्ड हों 
जाते हैं। तो सप्तभज्जी प्रमेकास्त ' प्रक्रिया यह प्राकृतिक चीज है' भौर यहूँ मोर्नना ही 
होगा । भव केवल खेंदकी बात इतनी ही है कि प्रयोगमे तो सब प्रनिरकान्त प्रक्रियो्ी' 
को लेता है, पर भ्रनेकान्तकी पद्धतिकी समीचीनताका 'हंप देनेमें सरकी्च करेंते हैं।* 
क्यों कि उससे, भ्रनेकान्त प्रक्ियांकों स्पष्ट रूपसे प्रसिद्ध कर लेंगे दा निके तो' दक्षमेके 
प्रसगमे एक भी विवाद नहीः रह सर्कर्ता । इसे प्रक्रियाके मानते ही धीरे' घीरे' सर्वे 
सुधार होकर वास्तविकतापर उपयोग पहुच जायगा । द्रव्यके सम्बन्धमे जेसे सब लोग 

| समझ रहे हैं कि यह पदार्थ है तो वह पदार्थ शक्तिमय है और किसी न किसी भ्रवस्थामे 
है । भौर, ऐसे ऐसे अनेक पदार्थोक़े साथ समता है फिर भी सत््व श्रौर परिशमन्की 
दृष्टिसि एककी भनेकसे भिन्नता है। लेकिन इस विशेषताके वर्णनमे द्रव्य, गुण, कर्म 
सामान्य विशेष ये ५ बातें श्रा जाती हैं। श्रव ये ५ बातें श्रलग श्रलग हैं कहाँ ? प्रदेश 
तो वहीं वही हैं इन ५ के लिए किसी भी द्वव्यमे जो अ्रवस्था बनती है वह उसके 
प्रदेशमें ही है । जो गुणा है वह उसके प्रदेशमे ही है। श्रव उनकी तुलना करनेसे / 
समता विषमताका जो ज्ञान हुआ वह कही श्रन्पत्र नही पडा है। जिन धर्मोको सिरख 
कर हम समता विषमताकों मानते हैं वह तत्त्व उन ही प्रदेशोमे है । तो जब ये ५ बातें 
एक ही जगह हैं तो समवाय फिर कया रहा ? क्थचित्‌ तादात्म्य ही तो समवाय 
है प्रौर प्रभाव किसीके भावरूप ही होता है, 'तव ये ६ पदार्थ ७ पदार्थ कहाँ 
रहे ? भर इस घुनमे जिसे पदार्थ कहना चाहिए'था वे सब छूट गए । तो भनेकान्त 
प्रक्रिया अपनानेपर घीरे घीरे सभीका 'सुघार होकर वस्तुकी वास्तविकतापर उपयोग 

पहुच ही जायेगा । 


वस्तुके सत्य परिज्ञानके लिये स्पाह्मदके झ्राश्यकी भ्रावश्यकता-- 
छ् 

वस्तुका सत्य परिज्ञांन करनेके लिए स्याह्मादका श्राश्रय करना परम श्रावश्यक 
है। स्पाद्गादका प्राश्नय किए विना वस्तुके सम्बन्धमे यथार्थ परिज्ञान नहीं हो सकता 
है। वस्तु तत्त्वके यथार्थ परिज्ञान बिना मोह नही हट सकता । मोहके हटे बिना राग- 
हेष दूर नही हो सकते । थग्रद्नेष दूर हुए विना सतारके जन्म मरण सकट मिट नहीं 
सकते । जन्म मरणका सकट मिटे, इस ही मे श्रात्माका श्रेय है भौर यही सर्वोपरि 
वैभव है। तो ऐसी मुक्ति परम वेमवको पानेके लिए इन तत्त्वोका परिज्ञान करना 
प्रावश्यक है भौर उनके यथार्थ परिचयका आधार है स्याह्मद । इसी हेतु इस स्थाहाद 
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फा निरूपण करने वाली सप्त भज्जी तर्राज्नेणीका निर्माण हुम्ना है, यह सप्तभा्ी 
तरज्धिणी भनेक भद्गोसे व्याप्त है शोर सिद्धान्तस्पी समुद्रसे संयुक्त है। मानों जैसे 
फोई एक समुद्र होता है श्लौर उस समुद्रमे लहरें श्रमेक होती हैं, ऐसे ही समभिये कि 


यह सिद्धान्त समुद्र है । सिद्धान्त फहते हैं वस्तु तत््वका वर्शन फरने वाला पद प्लौर , 


शानरझूप भ्रागमको । उस सिद्धान्त समुद्रमे ग्रनेक लहरें उठ रही हैं स्याह्मदके प्रतापमे। 
तो जैसे णेसे कोई संतप्त मनुष्य समुद्रकी लहरोका सेयन करके अपने ततापकों समाए 
फ्रके स्‍्ानन्द प्राप्त फरता है इसी प्रकार इस. सिद्धान्त समुद्रकी श्रनेक सहरोका स्पर्श 
फरके विद्वान पुरुष भी श्रज्ञात सतापकों हटाकर, मोह सवापकों दूर करके विदुद्ध सत्य 
भ्रानत्द प्राप्त फरते हैं। सो ग्रत्ययार यह भावना फर रहे कि प्रनेक भद्धोंसे व्याप्त 
सिद्धान्त समुद्रसते सयुक्त यह प्रप्तमज्जी परज्जलिशी बिद्वानोसे भानत्द प्रदान करे ! 


ह * द ३४ 





